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GİRİŞ 
Suç, insanlığın bir gerçeğidir. Suçsuz bir dünya tahayyül etmek müm-

kündür, bu hepimizin temennisidir ama bunun pratiği yoktur. Çünkü insanlık
var olalıdan beri suç işlenmektedir.1 Asr-ı Saâdet diye tâbir edilen Peygamber 
döneminde dahi suç işlenmiştir. Dolayısıyla kısmen veya lokal olarak müm-
kün olsa bile tamamen suç ve suçludan arındırılmış bir dünya imkansızdır.  

Neden suç işlendiği meselesi, müstakil bir araştırmaya konusu olacak 
kadar kapsamlı bir sorundur. Ama temel nedenler arasında yaratılıştan gelen 
farklılıklar,2 ihtilaf gerçeği,3 insanın güzel hasletler yanında, çirkin huyları da 
benliğinde barındırmış olması,4 gerek insanın kendi iç dünyası, gerekse bir-
çok dış faktörler kişiyi suç işlemeye iten temel faktörler arasında sayılabilir. 
Bu itibarla dinimiz insanı hiç suç işlemez bir varlık olarak görmemiş aksine 
suç işlemenin insanî bir özellik olduğunu söylemiştir. Burada yatan espri 
şudur: İnsan melek değildir, insan sorumlu bir varlıktır, iradesi olan bir var-
 
* C.Ü. İlahiyat Fakültesi İslâm Hukuku Anabilim Dalı Öğr. üyesi/serturhan@cumhuriyet.edu.tr
1 Mâide (5), 27-31. 
2 Hz. Peygamber, insanların madenler gibi farklılık arz ettiklerine dikkat çekmiştir. Bkz. Buhârî, “Enbiyâ”, 19, 
“Menâkib”, 1; Müslim, “Fedâilü’s-sahâbe”, 199; Ahmed b. Hanbel, II, 257, 260, 391, 438… 
3 Hûd (11), 118-119. 
4 Bu konuya ilişkin bazı ayetler için bkz. Nisâ (4), 28, 115, 128; A‘râf (7), 24; Hicr (15), 47; İsrâ (17), 11; Kehf (18), 
54; Enbiyâ (21), 31; Necm (53), 39-40; Meâric (70), 19; İnsan (76), 3; Beled (90), 10; Şems (91), 8... 
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lıktır. Bir yaratılış gayesi bulunmaktadır. O da kulluk5 ve güzel amel yapma-
da yarıştır, imtihandır.6 İnsan hiç suç ve günah işlememiş olsaydı imtihanın, 
iradenin, aklın, sorumlu tutulmanın bir anlamı kalmazdı. Nitekim bu gerçeği
beyan bağlamında Hz. Peygamber, “Nefsim kudretinde olan Allah’a yemin 
ederim ki şayet siz günah işlememiş olsaydınız, Allah sizi götürür, sizin yeri-
nize günah işleyip daha sonra tevbe eden bir topluluk getirir, onlar bu gü-
nahlarından dolayı Allah’tan af talep ederler de, Allah da onları affederdi” 7

buyurmuştur.  
Dolayısıyla suç işleme bireysel düzeyde kaldığı sürece bir noktaya ka-

dar doğaldır. Doğal olmayan suçun bireysellikten çıkıp yaygınlaşması, sürek-
lilik arz etmesi, rutin hale gelmesi, bireysel ve toplumsal huzur ve barışı teh-
dit eder hale gelmesidir. Bu durumda tehlike çanları çalıyor demektir. Günü-
müzde dünyada suç işleme oranları korkunç derecede artmaktadır. Ülkemizde 
dahi her insaflı kişiyi utandıracak, tüylerini ürpertecek, parmak ısırtacak 
cinsten daha önceden aşinası olmadığımız tür ve tarzlarda suçlar işlenmekte-
dir.8 Suçların bu denli artması ve yaygınlık kazanmasının temelinde büyük 
oranda dinî ve ahlakî değerlerden yoksunluk dolayısıyla insanı insan yapan 
hasletlerdeki dejenerasyonun yattığını düşünüyoruz. Bu itibarla İslâm Huku-
kunun suçla mücadelede izlediği yöntemlerin ortaya konulması önem arz 
etmektedir. 

Çalışma suçla mücadele bağlamında olunca asıl konuya basamak oluş-
turması bakımından kişi ve kamu güvenliğini en fazla tehdit eden suçların
yasaklanma gerekçelerine yer vermeyi uygun gördük. İslâm Hukuku vahye 
istinad eden bir hukuk olduğundan, suçla mücadelede akide boyutu son de-
rece önemlidir. Bu nedenle suçla mücadele yöntemlerinin ilk sırasında inanç 
alt yapısı, daha sonra bu inancın somut göstergesi ibadet ve güzel ahlaka yer 
verilmiştir. Akabinde sağlam temeller üzerine bir evliliğin suçu önlemedeki 
 
5 Zâriyât (51), 56. 
6 Mülk  (67), 2. 
7 Tevbe (9), 11. 
8 Son günlerde basında yer alan bir haber şöyledir: Türkiye'de geçen yıl her gün ortalama 1336 suç işlenirken, bu yılın
9 ayında bu rakam 2191'e yükseldi. Bu sayı asayiş olaylarının yaklaşık % 60 oranında arttığını gösterirken, müstehcen 
suçlardaki artış ise üçe katlandı (Hürriyet Gazetesi, 14 Kasım 2006 Salı). 
Bir başka haber’e göre 10 gençten 4'ü sigara; 10 erkekten biri de düzenli alkol içiyor. Uyuşturucu oranı ise korkunç... 
Her 10 gençten 2'si bir çeşit uyuşturucu deniyor ve biri kullanmaya devam ediyor (Sabah Gazetesi, 16 Ekim 2006 
Pazartesi).  
Bir başka haber de şöyledir: Liseliler arasında yapılan ankette, ürkütücü sonuçlar çıktı. Gençler şiddet görüyor, şiddet 
uyguluyor. % 66'sı alkol, yüzde 26'sı uyuşturucu alıyor.  
Ankette gençlerin % 74'ünün ailede anne veya babasından şiddet gördüğü, % 65'inin de başkalarına şiddet uyguladığı 
belirlendi. Gençlerin % 60'ı, okulda bir çetenin içinde olduğunu belirtirken % 51'i de anne ve babasının birbirine karşı 
şiddetine tanık olduklarını söylediler (Halka ve Olaylara Halka ve Olaylara Tercüman Gazetesi, 12 Ekim 2006 Per-
şembe). 
Ayrıca Türkiye’de çok yakın zamanda ortaya çıkan seri katiller olayı da verilebilecek bir başka haber örneğidir. 
Katillerden bazısının bu işi zevk için yaptığını ifade etmesi durumun vehametini ve ürkütücülüğünü ortaya koymakta-
dır (Hürriyet Gazetesi, 24 Ekim 2006 Salı). 
Tüyler ürperten bir başka haber de şöyledir: İzmir'de, annesi F.B. ve aynı evde kaldığı üç kişinin işkencesine uğradığı 
ileri sürülen ve kaldırıldığı hastanede tedaviye alınan 17 aylık N.N.B.'nin yapılan adli tıp muayenesinde, defalarca 
tecavüze uğradığı belirlendi. Alınan sperm örneklerinin kriminal incelemesi yapılırken, bu inceleme sonucu minik 
çocuğa kimlerin tecavüze kalkıştığı belirlenecek (Hürriyet Gazetesi, 31 Ekim 2006 Salı). 
Bunlar dışında neredeyse rutin hale gelen kapkaç olayları ve bu olaylar çerçevesinde işlenen cinayetlerde çok ucuza 
heder edilen insan hayatları da suç işlemenin ne derece tehlikeli boyutlara ulaştığının bir başka göstergesidir. 
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etkileri ile çevre ve eğitim faktörleri üzerinde durulmuştur. Bu yöntemlerden 
sonra bireysel, toplumsal ve idarî alanda alınabilecek somut tedbirler ortaya 
konulmuş, en son mücadele şekli olarak da müeyyide konusuna yer verilmiş-
tir. 

 
I-SUÇ KAVRAMI  
Makalenin omurgasını İslâm Hukuku açısından suçla mücadele yöntem 

ve tedbirleri oluşturunca bu asıl konuya zemin oluşturması bakımından İslâm 
Hukuku’nda suç sayılan fiillere, yasaklanma hikmetlerine ve hangi hukukî 
yararları ihlal ettiklerine yer verilmesi isabetli olacaktır.  

Hukukta suç, ceza tehdidini hâvî olan bir kanunun, cezaî ehliyeti hâiz 
bir şahıs tarafından icraî veya ihmalî olabilen haricî bir hareketle ve hukuka 
aykırı olarak ihlal edilmesidir.9

İslâm hukukçuları arasında Mâverdî (ö.450/1058)’nin yaptığı tanımın
ön plana çıktığını görmekteyiz. Mâverdî’ye göre suç “Allah Teâlâ’nın hadd ve 
ta’zîr ile cezalandırdığı şer’î yasaklardır.”10 İbarede geçen “hadd” lafzını
“şer’an miktarı belirlenmiş ceza” olarak algılamak gerekmektedir. Böylece 
kısas cezaları11 ve diyetler12 de bu kapsam içerisine girmektedir. 

O halde suç, “karşılığında ceza öngörülen yasak bir fiilin yapılması ve-
ya yapılması emredilen bir fiilin terk edilmesi”13 daha öz bir ifadeyle bir em-
rin ihmali veya bir yasağın ihlali demektir.14 

Hadd gerektiren suçlar zina, kazf, sarhoşluk, hırsızlık, hirâbe 
(eşkiyalık), irtidat ve bağy (devlete karşı isyan) suçlarından oluşmaktadır.15 

Fıkıh literatüründe kısas; adam öldürme gibi hayata son verme veya 
yaralama, koparma yahut da kesme gibi müessir fiiller karşılığında öngörü-
len denk cezaya verilen isimdir.16 Kısas gerektiren suçlar, adam öldürme ve 
müessir fiiller olarak iki kısma ayrılır.  

 
9 Alacakaptan, Uğur, Suçun Unsurları, Ankara, 1970, s. 10; Dönmezer, Sulhi-Erman, Sahir, Nazarî ve Tatbiki Ceza 
Hukuku (Genel Kısım), İstanbul 1997, I, 311; Önder, Ayhan, Ceza Hukuku (Genel Hükümler), İstanbul 1992, s. 6; 
Artuk, Emin, Suç Genel Teorisi (Ceza Hukuku El Kitabı içerisinde), İstanbul 1989, s. 193. 
10  !R�S او ��T U���S Vا  Wرات - #�� ز�Z�� [�-Mâverdî, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, el-Ahkâmu’s-sultâniyye ve’l ا�� ا
vilâyâtü’d-dîniyye (nşr. Hâlid Abdullatîf), Beyrut 1410/1990, s. 361. Diğer tanımlar için bkz. Ebû Ya‘lâ, el-Ahkâmu’s-
sultâniyye, s. 257; Serahsî, el-Mebsût, XXVII, 84. 
11 Bkz. İbnü’l-Hümâm, Kemâlüddîn Muhammed b. Abdilvâhid (ö.861/1456), Fethu’l-kadîr, Beyrut, ts. (Dâru’l-Fikr), 
V, 212; İbn Nüceym, Zeynüddîn b. İbrahim (ö.970/1562), el-Eşbâh ve’n-nezâir, Beyrut 1993, V, 2; Bilmen, Ömer 
Nasuhi (ö.1971), Hukukı İslâmiyye ve Istılâhâtı Fıkhıyye Kamusu, İstanbul 1967, III, 188. 
12 Ebû Zehra, Muhammed (ö.1974), el-Cerîme, Kahire, ts. (Dâru’l-Fikri’l-Arabî), s. 25. 
13 Ûdeh, Abdulkâdir (ö.1954), et-Teşrî‘u’l-cinâi’l-İslâmî, Beyrut 1415/1994, I, 66; Ebû Zehra, a.g.e., s. 24. 
14 Dağcı, Şamil, “İslam Ceza Hukukunda İrade-Suç İlişkisinin Cezaya Etkisi”, Marife, III/1, Konya 2003, s. 72. 
15 Ûdeh, a.g.e., I, 79; II, 345; Geniş bilgi için ayrıca bkz. Mansour, Aly Aly, Hudud Crimes (ICJS’ adlı eserin içinde), 
Oceana Publications Inc., New York 1982, s. 195-201. Krş. Avvâ, Muhammed Selîm, Fî Usûli’n-nizâmi’l-cinâi’l-
İslâmî, Kâhire 1983, s. 130 vd. 
16 Serahsî, el-Mebsût, XXVI, 60, 63; Tûrî, Muhammed b. Hüseyin b. Ali (ö.1004/1595), Tekmiletü’l-Bahri’r-râik, 
Beyrut 1413/1993, VIII, 324; Ûdeh, et-Teşrî‘u’l-cinâî, I, 114; Ebû Zehra, el-Cerime, s. 98; Bassiouni, M. Cherif, 
Sources of Islamic Law (Islamic Criminal Justice System), Oceana Publications Inc., New York 1982, s. 203 vd; 
Bilmen, Istılâhât, III, 18; Avvâ, Fî Usûli’n-nizâmi’l-cinâi’l-İslâmî, s. 235 vd; Dağcı, Şamil, İslâm Ceza Hukukunda 
Şahıslara Karşı İşlenen Müessir Fiiller, Ankara 1966, s. 41. 
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İçerisinde suçların da bulunduğu taabbüdî hükümlerin illeti (illet-i 
matlûbe)17 salt itaat, ta‘zîm ve teslimiyettir.18 Bir başka ifadeyle bütün iba-
detlerin, emir ve yasak kapsamına giren hükümlerin illeti âlemlerin Rabbına 
kulluk izhâr etmek ve emrine imtisal etmektir.19 Bu tür hükümlerin vaz’ edi-
liş gerekçeleri/illetleri aklın kavrama alanı dışında olduğundan, bu hükümle-
rin asıl illeti Şâri‘in hitabıdır. Suç sayılan fiillerden kaçınmanın temel gerek-
çesi/illeti Şâri’in bu yasak emrine itaat etmek olunca bir mü’mine düşen gö-
rev bu yasaklara titizlikle uymak olacaktır. 

A- Yasaklanma Hikmetleri20

17 Fıkıh usûlünde genellikle hükmü gerçekleştirdiği kabul edilen açık ve istikrarlı vasıf anlamında kullanılan illet 
kavramının özellikle Şafiî (ö.204/820) den itibaren fıkıh usûlündeki terim anlamına yakın biçimde kullanılmaya 
başlandığı görülmektedir. İlletin şartları: a) Zâhir (açık) olması, b) Munzabıt olması; istikrarlı ve objektif olup kişiden 
kişiye değişkenlik göstermemesi, c) Hükmün konulmasına münâsip bir vasıf olması yani hikmeti gerçekleştirmiş
olması, d) Kâsır olmayıp müteaddî olmalı. Yani ait olduğu asla münhasır kalmayıp benzer meselelere de sirâyet 
edebilmeli (ta‘diye-geçişlilik). Bkz. Şelebî, Ta‘lîlü’l-ahkâm, s. 112 vd; Hallâf, Abdulvâhid, Masâdiru’t-teşrî‘i’l-İslâmî 
fî mâ lâ nassa fîh, Dâru’l-kalem, 1402/1982 s. 49-52; Zekiyyüddîn Şa‘bân, Usûlü’l-fıkhi’l-İslâmî, Kahire 1963-64, s. 
128-129, 138-141; Ebû Zehra, Usûlü’l-fıkh, Kahire, ts. (Dâru’l-Fikri’l-Arabî), s. 221; Şa‘bân, a.g.e., s. 138; Şâkiru’l-
Hanbelî, Usûlü’l-Fıkhi’l-İslâmî, Mekke 1422/2002, s. 322 vd; Zuhaylî, Vehbe, Usûlü’l-fıkhi’l-İslâmî, Dımaşk 1986, I, 
671-674; Koca, Ferhat, İslâm Hukuk Metodolojisinde Tahsis, İstanbul 1996, s. 145 vd; Zeydân, Abdulkerîm, el-Vecîz 
fî Usûli’l-fıkh, Bağdad 1407/1987, s. 195, 200, 204-208; Sa‘dî, Mebâhisü’l-ille fi’l-kıyâs, s. 101 vd; Atar, Fahrettin, 
Fıkıh Usûlü, İstanbul 2002, s. 63, 65-66; Dönmez, İbrahim Kâfî, “İllet”, DİA, XXII, 117-120; Erturhan, “Usulcülere 
Göre Bir Hükmün Birden Çok İlletle Ta’lîli”, İslâm Hukuku Araştırmaları Dergisi, Konya, Nisan 2005, sy. 5, s. 95-
124. 
18 Şâtıbî, Ebû İshâk İbrahim b. Mûsa b. Muhammed (ö.790/1388), el-Muvâfakât, II, 308-309. 
19 Karadâvî, Yusuf, el-‘ İbâde fi’l-İslâm, Kâhire 1405/1985, s. 118. 
20 Fıkıh terminolojisinde hikmet; “hükmün konuluş amacı” (makâsıd-ı Şâri‘) veya bu hükümle sağlanmak istenen 
maslahat (masâlih-i ibâd) anlamındadır. Veya hikmet; a) Hükmün konulmasına münasip düşen mana/gerekçe, b) Bir 
zarar veya zorluğun giderilmesi veya bir menfaatin elde edilmesi şeklinde Şer‘î bir hükmün teşrîine terettüp eden 
semere veya maslahat. Bir başka ifadeyle hikmet, Şâriin, hüküm vaz’ ederken bir menfaatın celbi, bir zarar veya 
zorluğun def’i şeklinde gözettiği maslahattır. İçki ve kumarın, insanlar arasına buğz ve düşmanlığa neden olması ve 
onları ibadetten alıkoyması nedeniyle yasaklanması (Mâide, 5/90-91); mallarının temizlenmesi gerekçesiyle zenginle-
rin mallarından zekat alınmasının emredilmesi (Tevbe, 9/103); hayatın korunması amacıyla kâtillere kısasın uygulan-
ması (Bakara, 2/179); kolaylık sağlama amacıyla yolculuk anında orucun tutulmamasına ruhsat verilmesi (Bakara, 
2/185); evlatlıkların öz evlat gibi olmadıkları, dolayısıyla onların boşadıkları kadınlarla evlenmenin önünde hukukî bir 
engelin bulunmadığını vurgulamak amacıyla Hz. Peygamber’in Zeynep’le nikahlanması (Ahzâb, 33/37) gibi ayetlerle; 
evlilik hayatı boyunca sevgi bağının devam etmesi amacıyla evlenilecek kadınların görülmesinin gerekli bulunması
(Tirmizî, “Nikâh”, 5), yine gözün ve ırzın haramlardan korunması amacıyla evliliğin teşvik edilmesi (Buhârî, “Savm”, 
10; “Nikâh”, 2-3; Müslim, “Nikâh”, 1, 3; Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 1; Tirmizî, “Nikâh”, 1; Nesâî, “Nikâh”, 3; “Sıyâm”, 
43; İbn Mâce, “Nikâh”, 1; Dârimî, “Nikâh”, 2; Ahmed b. Hanbel, I, 58, 278, 424-425, 432, 447) hep bahse konu 
hükümlerin hikmetleri cümlesindendir. Usulcülerin çoğunluğuna göre nassların hikmetle ta‘lîl edilmesi mümkün 
değildir. Çünkü hikmet, illet gibi açık ve munzabıt/istikrarlı olmayıp gizli ve değişken (muzdarib)dir. Seyfeddîn 
Âmidî ve Safiyyüddîn el-Hindî’ye göre zâhir ve munzabıt olması halinde hikmetle de ta‘lîl caizdir. Fahreddîn Râzî ise 
hikmetin, illetin de illeti olduğu yaklaşımından yola çıkarak hikmetin doğrudan hükmün de illeti olacağı düşüncesin-
dedir. Şâtıbî’nin de hikmeti illet yerine kullandığı görülmektedir. İslâm bilginleri şer‘î hükümlerin, bir maslahatı celb 
veya bir mefsedeti ve zararı def’ şeklinde mutlaka insanların maslahatlarını gerçekleştirme üzerine binâ edildiği
hususunda görüş birliği içerisindedirler. Şu kadar var ki bu hikmet bütün hükümler bakımından zâhir ve munzabıt
olmayabilir. Meselâ, alışverişin hikmeti ihtiyaçtır ama her alışveriş yapanın ihtiyaç nedeniyle alışveriş yaptığı söyle-
nemez. Yolculuk esnasında namazların kısaltılması ve orucun tutulmayabileceğinin hikmeti meşakkattir ama her 
yolculuk yapanın sıkıntıya marûz kalacağı düşünülemez. Bazılarına göre yolculuk çok zevk verici olabilir ve çok rahat 
geçebilir. Şuf‘a hakkının hikmeti, yabancı bir müşteriden paydaşlara gelebilecek muhtemel zararın engellenmesidir 
ama her yabancı müşterinin zarar vermesi düşünülemez. Belki bu müşteri ortaklardan daha uyumlu ve hayırlı da 
olabilir. Kısasın uygulanmasının hikmeti hayatın cinayetlere karşı korunmasıdır. Ama her kısas cezası hayatı koruma-
yabilir. Yani uygulanan kısas cezalarından sonra yine cinayetler olabilir. Görüldüğü üzere hikmet her durumda genel 
geçer, açık ve munzabıt olan bir vasıf olmadığından usulcülerin çoğunluğu hükümleri hikmetlere dayandırmamışlar, 
bunun yerine zâhir, munzabıt ve müteaddî bir vasıf olan “illet”e dayandırmışlardır. Yukarıdaki örneklerden hareketle 
somutlaştırmak gerekirse, alışverişin illeti akit, namazların kısılması ve orucu tutmama ruhsatının illeti yolculuk, şuf‘a 
hakkının illeti komşuluk veya ortaklık, kısas cezasının illeti kasten ve haksız yere masum bir kişinin katledilmesi 
olarak belirlenmiştir. Bütün bu illetler hem açık, hem de objektiftir. Buradan hareketle usulcüler, “Şer‘î hükümler var 
oluş ve yok oluş bakımından hikmetlerine değil illetlerine göre cereyan eder” veya “illet varsa hüküm de var, hikmete 
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İslâm hukuku açısından eşyada aslolan ibâhedir21 kuralı gereğince in-
sanın evrendeki bütün eşyada intifa hakkı bulunmaktadır. Şu kadar var ki bir 
insanın diğer insan üzerinde intifa hakkı yoktur. Çünkü bir insan, diğer insan 
için yaratılmamıştır. Onun yaratılış gayesi Allah’a kulluktur. Dolayısıyla bir 
insanın diğer insanın hayat, din, akıl, mal, ırz-namus ve şerefine yönelik 
tasarruflarında aslolan hürmettir. Hatta bir insan kendi hayatı ve ırzında 
dahi dilediği gibi tasarrufta bulunamaz. Bu haklar, insana doğrudan doğruya 
“hakkullah” kapsamında bahşedilen esas haklarındandır. Bu haklara taarruz 
büyük günahlardandır. Akıl ve din de aynı hükme tâbidir. Bu itibarla canlar-
da, ırz-namus, akıl ve dinde asl olan ibahe değil hürmettir22 İslâm’da zikredi-
len bu değerlerin korunmasına büyük önem atfedilmiştir. Bu önem nedeniyle 
hem bu değerleri ihlal şiddetle yasaklanmış ve büyük günahlardan sayılmış,23 
hem de meşrû müdafaa sonucu bu uğurda ölenler şehîd kabul edilmiştir.24 

Suçların din, ahlak, sosyal hayat, ekonomi ve sağlığı tehdit eden birçok 
zararları mevcuttur. Bu itibarla İslâm’ın bazı fiilleri yasaklamasının arka 
planında genelde bu zararları bertaraf etme düşüncesi yatmaktadır.25 

Her bir suçun kendine özgü özel yasaklanma gerekçeleri yanında bizde 
oluşan kanata göre suçların yasaklanma gerekçelerini (hikmet-gaye) şu üç 
nedene irca etmek mümkündür: 

a) Yukarıda ta’dâd edilen “zarûrî maslahatların” korunması. Böylece 
hem bireylerin dokunulmaz hakları hem de kamu güvenliği ve kamu düzeni 
himaye edilmiş olacaktır. 

b) Adaleti ikâme düşüncesi. Bunun dayanağı kendine yapılmasını iste-
mediğini diğer insanlara da yapma26 ilkesidir. Suç, bir hakkın ihlali demektir. 
Bir insana bahşedilen hakkın korunması diğer insanlar bakımından görevdir. 
 
aykırı olsa bile; illet yoksa hüküm de yok hikmet olsa bile” şeklinde genel bir kural haline getirmişlerdir. Hikmetle 
illetin aynileştiği durumlarda hükmün hikmetle ta‘lîl edilebileceği konusunda bir tereddüt bulunmamaktadır. O da 
hikmetin de zâhir ve munzabıt bir vasıf olması halidir. Bkz. Râzî (ö.60671209), el-Mahsûl (thk. Tâhâ Câbir Feyyâz el-
Alvânî), Beyrut 1412/1992, V, 287-295; Âmidî, el-İhkâm fî Usûli’l-ahkâm (thk. İbrahim el-Acûz), Beyrut, ts. (Dâru’l-
kütübi’l-ilmiyye), III, 180-183; Şâtıbî, el-Muvâfakât, I, 195, 265; II, 8-33, 306; Hallâf, Abdulvahhâb, Masâdiru’t-
teşrî‘i’l-İslâmî, s. 47-50; Ebû Zehra, el-Usûl, s. 220-221, 233-236; Şelebî, Ta‘lîlü’l-ahkâm, s. 135-149; İzmirli, İsmail 
Hakkı, İlm-i Hilâf, İstanbul 1330, s. 62 vd; Zekiyyüddîn Şa‘bân, Usûlü’l-fıkhi’l-İslâmî, s. 129-138; Pekcan, Ali, İslâm 
Hukukunda Gaye Problemi, İstanbul 2003, s. 54-57; Ali Haseballah, Usûlü’t-teşrî‘i’l-İslâmî, Karaçi 1407/1987, s. 
128-129; Zeydân, el-Vecîz, s. 200-204; Şâkiru’l-Hanbelî, Usûlü’l-fıkhi’l-İslâmî, s. 323-324; Atar, Fıkıh Usûlü, s. 64-
65; Koca, “Hikmet”, DİA, XVII, 514. 
21 Bkz. Bakara (2), 29; Câsiye (45), 13; Lokmân (31), 20; Suyûtî (ö.911/1505), el-Eşbâh ve’n-nezâir, Beyrut, ts. 
(Dâru’l-Fikr), s. 43; İbn Nüceym, el-Eşbâh ve’n-nezâir, s. 66; Hamevî (ö.1098/1687), Gamzu uyûni’l-besâir, Beyrut 
1985, I, 223-224; Bilmen, Istılâhât, I, 298; Nedvî, Ali Ahmed, el-Kavâidü’l-fıkhıyye, Dımaşk 1414/1994, s. 121-122; 
Bûrnû, Sıdkî b. Ahmed Ebu’l-Hâris el-Gazzî, Mevsûatü’l-kavâidi’l-fıkhıyye, Riyad 1418/ 1997, II, 115; Hallâf, 
Abdülvahhâb, İlmi usûli’l-fıkh, Kuveyt 1406/1986, s. 91-92. 
22 Yazır, ElmalılıMuhammed Hamdi (ö.1942), Hak Dini Kur’an Dili, İstanbul 1971, I, 289-290. 
23 Geniş bilgi için bkz. Şâtıbî, el-Muvâfakât, II, 7 vd; Ebu Zehra, el-Ukûbe, Kahire, ts. (Dâru’l-Fikri’l-Arabî), s. 29 vd; 
Ukâz, Fikrî Ahmed, Felsefetü’l-ukûbe, Cidde 1402/1982, s. 34-35. 
24 Bkz. Buhârî, “Mezâlim”, 33; Müslim, “İman”, 226; Tirmizî, “Diyât”, 22; San’ânî, Muhammed b. İsmâil 
(ö.1182/1768), Sübülü’s-selâm, Beyrut 1960, IV, 40. 
25 Geniş bilgi için bkz. Zâhim, Muhammed b. Abdillah, Tatbîku’ş-Şerî‘ati’l-İslâmiyye fî men‘i’l-cerîme, Kâhire 
1412/1991, s. 33-70. Karşılığında hadd ve kısas cezası öngörülen suçların tamamının yasaklanma hikmetleri hakkında 
geniş bilgi için ayrıca bkz. Cercâvî, Ali Ahmed, Hikmetü’t-teşrîi’l-İslâmî ve felsefetühû, yy, ts. (Dâru’l-Fikr), II, 264-
326. 
26 Yakın ifadelerle bkz. Buhârî, “İman”, 7; Müslim, “İman”, 71-72; Tirmizî, “Kıyâme”, 59; İbn Mâce, “Mukaddime”, 
9; “Cenâiz”, 1; Nesâî, “İman”, 19-33; Dârimî, “İsti’zân”, 5. 
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Bir hakkın ihlali veya bir görevin ihmali adalet ilkesine aykırı bir davranış 
demektir. Bu ilkeyi yani adaleti özümseyen kişi suç işlemekten kaçınacaktır. 
Çünkü suç, kişinin kendisine yapılmasını istemediği bir fiili başkasına yap-
masıdır ki, bu zulümdür.  

c) Haramdan kaçınılması ilkesi. Suç işlenmiş olmakla Allah’ın “yapma” 
dediği bir fiil yapılmakta dolayısıyla emre muhalefet edilmektedir. Şâri‘, bir 
yasağı mutlaka bir mefsedete binâen yasakladığından bu yasağın yapılması
faile bir yarar getirmeyecektir. Nitekim bir hadiste Allah’ın haram kıldığı bir 
şeyde şifa yaratmadığı 27 açıkça beyan edilmektedir. 

Bu genel hikmet ve gerekçeler dışında her bir suçun yasaklanmasının
özel hikmetleri vardır. Bu suçlardan adam öldürme, zina, kazf ve içki suçları
gibi öne çıkan suçların yasak kılınma hikmetlerine yer vermek istiyoruz: 

 
1-Adam Öldürme 
İnsan yaratılmışların en şereflisidir.28 Yaratıcı Kudret onu en güzel şe-

kilde yaratmış,29 yeryüzünde kendisinin halifesi/vekili kılmış,30 yerde ve gök-
lerde bulunan her şeyi onun hizmetine vermiş (teshîr),31 yeryüzünün imarını32 
ve emanet görevini33 ona tevdi etmiştir. Bu denli şerefli bir varlığın yükümlü-
lükleri yanında dokunulmaz tabiî hakları da bulunmaktadır. Bu tabiî hakla-
rın birincisi hayat ve bu hayatı devam ettirme (hakk-ı bekâ) hakkıdır. Dolayı-
sıyla “Hayat-ı beşeriye taarruzdan masûndur.” Haksız katil ve cinayetler hem 
ahlak kanunları hem de hukuk nazarında en iğrenç bir cinayettir. Bu saygın-
lığı ve kutsallığına binâen Hz. Ali’nin ifadesiyle İslâm Hukuku’nda, suçsuz 
kişilerin kanlarının dökülmesi asla söz konusu değildir.34 Fail-i meçhul 
vak’aların aydınlatılması amacıyla meşrû kılınan “kasâme” müessesesi bu-
nun somut tezahürüdür. Kur’an’da haksız yere bir kişiyi öldürmek bütün 
insanlığı öldürmek gibi telakkî edilmiştir.35 Bu hükmün arkasında yatan espri 
şudur: Öldürülen kişi haksız yere katledilmiştir. Öldüren kişi kasıtlı olarak ve 
haksız yere aziz ve masum bir cana kıymıştır. Bu haliyle suç faili, bütün ma-
sum canları yani hayat hakkını hedef almıştır. Ayrıca hem Allah’ın yaratma 
sıfatına hem de yasak emrine isyan etmiştir. Dolayısıyla işlediği suç adeta 
bütün insanlığı öldürme mesâbesinde bir fiildir. Öldürme hak ve yetkisinin 
sadece Allah’a ait olduğuna vurgu yapan36 ve Cahiliye döneminde diri diri 
 
27 (����� ��	 �
�� �
� ���� ��� � �� ��) Buhârî, “Eşribe”, 15. 
28 İsrâ (17), 70. 
29 Tîn (95), 4. 
30 Bakara (2), 30. 
31 Bakara (2), 29; Lokmân (31), 20; Câsiye (45), 12-13. 
32 Hûd (11), 61. 
33 Ahzâb (33), 72; Haşr (59), 21. 
34 Abdurrezzâk, Ebû Bekr b. Hemmâm es-San’ânî (ö.211/826), el-Musannef (nşr. Habîbu’r-Rahman el-A‘zamî), 
Beyrut 1970; X, 36; Muttakî el-Hindî, Alâuddîn Ali b. Abdilmelik (ö.975/1567) Kenzü’l-ummâl, Beyrut 1413/1993 ,
XV, 143; Ûdeh, et-Teşrî‘u’l-cinâî, II, 327; Kal‘acî, Muhammed Revvâs, Mevsû‘atü fıkhi Alî b.Ebî Tâlib, Dımaşk
1983, s. 176; Ebû Zehra, el-Ukûbe, s. 484. 
35 Mâide (5), 32. Ayrıca bkz. Bakara (2), 178; Nisâ (4), 92-93; Mâide (5), 32, 45; En‘âm (6), 151; İsrâ (17), 31, 33; 
Mümtehine (60), 12. 
36 Bkz. Âl-i İmrân (3), 156; A‘râf (7), 158;Tevbe (9), 116; Yunus (10), 56; Hacc (22), 6… 



'�(W��&�4�4��1�� �#(��	Y��1
(
�.3�

�(
�%�
�

�DE

gömülen kız çocuklarının mutlaka hesabının sorulacağını beyan eden37 ayet-
ler de hayat hakkının ne denli aziz, kutsal ve dokunulmaz olduğunu açıkça 
ortaya koymaktadır.   

Ayrıca hem geçmiş ümmetlerden38 hem de Muhammed ümmetinden39 
masum canlara kıyılmaması yönünde söz alınmıştır.  Hz. Peygamber de, hak-
sız yere masum bir kimsenin hayatına son vermeyi kişiyi helake götüren yedi 
büyük günahtan biri olarak saymış,40 Veda Hutbesi’nde “Şüphesiz, sizin kan-
larınız ve mallarınız; bu gününüzün, bu ayınızın ve bu beldenizin haram 
olduğu gibi birbirinize haramdır” buyurarak41 meselenin önemine vurgu 
yapmıştır. Yine Hz. Peygamber, bir şahsın mü’min kimliğiyle adam öldüreme-
yeceğini söylemiştir.42 Hayatın en mühim rüknü olan masûmu’d-dem olmak 
için İslâm şart olmayıp insan olmak yeterlidir. İslâm nezdinde hayat hakkı
çok mukaddes olduğundan mütecavizin cezası idamdır.43 Hayata karşı işle-
nen bir cinayet hem bizlere emanet verilen bu değere bir tecavüz, hem de 
Allah’ın yaratma sıfatına bir başkaldırı anlamına gelmektedir.44 Canın emanet 
oluşu ve şahsın onu koruma mecburiyetinden dolayıdır ki, bir kişinin kendi 
canına kastetmesi demek olan intihar da şiddetle yasaklanmıştır.45 

Adam öldürme suçları ve müessir fiiller hem fertlerin hayatına yönelik 
bir tecavüz, hem de kamu düzenine ve yönetime yönelik bir saldırıdır. Bu tür 
ihlallerde gevşeklik göstermek topluma zorbaların egemen olmasını intaç 
eder. Topluma terör ve zorbaların egemen olması halinde kan gövdeyi götü-
rür. Bu da doğal olarak toplumun çözülmesi ve çöküşüne zemin hazırlar.46 

Hayatın korunmasının dinin ve diğer temel değerlerin korunmasına ön-
celiği de bulunmaktadır. Çünkü din, insan ve toplum içindir. İnsanın bulun-
madığı yerde din işlevini icra edemez. Küfür kelimesini telaffuz etmekle ölme 
arasında kalan bir kişiye küfür kelimesini telaffuz etmeye tanıdığı ruhsat,47 
derecesi ne olursa olsun bir başka insanı haksız yere öldürmeyi mubah kıla-
cak bir gerekçenin bulunmamasıdır. derecesi ne olursa olsun bir başka insanı
haksız yere öldürmeyi mubah kılacak bir gerekçenin bulunmaması, İslâm’ın
hayatı korumayı öncelediğinin açık delilidir.48 

37 Tekvîr (81), 8-9. 
38 Bkz., Bakara (2), 84. 
39 Mümtehine (60), 12. 
40 Bkz. Buhârî, “Vasâya”, 23; “Hudûd”, 44; Müslim, “İman”, 144; Ebû Dâvûd, “Vasâya”, 10; Nesâî, “Vasâya”, 12 
(Hadiste sayılan diğer günahlar Allah’a şirk koşmak, sihir, ribâ, yetim malını yemek, harpten kaçmak ve iffet sahibi 
kadınlar zina iftirasında bulunmaktır). 
41 Buhârî, “İlim”, 37; “Hacc”, 132; “Hudûd”, 9; Müslim, “Hacc”, 147; Tirmizî, “Fiten”, 6. 
42 Buhârî, “Hudûd”, 20; Nesâî, “Kasâme”, 48. 
43 Bakara (2), 178; Mâide (5), 45. 
44 Abdullatîf, Muhammed Saîd, el-Kısâs fi’ş-Şerî‘ati’l-İslâmiyye, Kâhire ts. (Mektebetü Dâri’t-Türâs), s. 19-20; 
Akseki, Ahmet Hamdi, Ahlak Dersleri, İstanbul 1968, s. 229; Armağan, Servet, İslâm Hukukunda Temel Hak ve 
Hürriyetler, Ankara 2001, s. 85-87; Gökmenoğlu, Hüseyin Tekin, İslâm’da Şahsiyet Hakları, Ankara 1997, s. 75-79. 
45 Bakara (2), 195; Nisâ 4/29; Hadisler için bkz., Buhârî, “Cenâiz”, 84; “Tıp”, 56; Müslim, “İmân”, 175; Tirmizî, 
“Tıp”, 7; Nesâî, “Cenâiz”, 68; Dârimî, “Diyât”, 10; Ahmed b. Hanbel, II, 254, 478, 488. 
46 Udeh, et-Teşrî‘u’l-cinâî, I, 619. 
47 Nahl (16), 106. 
48 Yaman, “Makâsıd İctihadının İlkeleri”, Makâsıd ve İctihad, s. 183. Ayrıca bkz. Başgil, Ali Fuat, Demokrasi Yolun-
da, Yağmur Yayınları, İstanbul 1961, s. 257. 
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Bütün bunların bir özeti mahiyetinde denilebilir ki, “hayat hakkı, diğer 
bütün haklardan istifade etmenin zorunlu ön şartıdır. Bundan dolayı şahsın
hayatına yönelik tecavüzler aynı zamanda onun sahip olduğu bütün hakların
ihlali anlamını taşımaktadır. Çünkü hayatını kaybeden insan, diğer bütün 
haklarından da mahrum kalmaktadır....İnsan, vücut bütünlüğü ve tamlığını
oluşturan bu organlarda meydana gelen kayıplar nispetinde vücut bütünlü-
ğünü de kaybetmekte, yaşaması zorlaşmakta, bazen hayat anlamsızlaşıp
çekilmez hale gelmekte, nihayet insanın cevherini teşkil eden ruhun bedenden 
ayrılması ile hayat bitmektedir...Varlığı, insanın varlığına bağlı olduğu için 
fertlerin hayatlarını korumak devlet açısından da büyük önem arz etmekte-
dir.”49 

2-Zina 
Zina, nesep, ırz-namus, aile ve hatta hayatın korunması için yasak-

lanmıştır. Çünkü zina bütün bu değerleri tehdit etmektedir. Bekâr kişinin 
zinaya yönelip evliliği düşünmemiş olması toplumun esası olan aile kurumu-
nun temelden yıkılması, evli kişinin zinaya temâyülü ise, aile çatısının çök-
mesi, çocukların terbiye, sevgi ve şefkatten yoksun yetişmeleri, sonuçta da bu 
çocukların her türlü suç ve cinayete aday haline gelmeleri demektir. Diğer 
taraftan eşinin zina yaptığını ve zinaya meylettiğini gören bir kadınla kocası
arasında husumetin oluşması kaçınılmazdır. Zinanın cezasız kalması, doğal 
olarak herkesin her istediği kadına ortak ve sahip olma arzu ve teşebbüsünü 
doğuracaktır. Bu girişimin doğuracağı düşmanlık hem yuvanın yıkılmasıyla 
hem de bazen eşler ve aileler arası cinayetlerle sonuçlanacaktır. Böylece hı-
sım olan taraflar hasım haline gelecektir. Bu itibarla İslâm, zinaya yaklaş-
mayı dahi yasak kapsamına50 almıştır.51 

Zinanın yasaklanma nedenlerinden biri de evrensel ahlakî değerlerin 
korunmasıdır.52 İslâm, iffet ve haya gibi üstün ahlakî erdemlerin yaşatılma-
sına son derece önem atfetmiş, hayanın imandan olduğunu53 belirtmiş, haya 
duygusunun körelmesini ise bir çok suçun işlenmesinin sebebi olarak gör-
müştür.54 

Günümüzde zinanın itiyadı demek olan fuhşun sebep olduğu AIDS55 ve 
diğer zührevî hastalıkların zuhûru, İslâm’ın, fuhşu önlemek için getirdiği
hukukî ve ahlakî tedbirlerin ne denli önemli olduğunu ortaya koymasının
yanında56 fuhşun çirkinliği ve tahribatının sadece sebep olduğu zührevî has-
 
49 Dağcı, İslâm Ceza Hukukunda Müessir Fiiller, s. 3, 60. 
50 En’âm (6), 151; İsrâ (17), 32. 
51 Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, Beyrut 1411/1990, X, 158-159; Dehlevî, Şah Veliyullah b. Abdirrahmân (ö.1176/1762), 
Huccetullâhi’l-bâliğa (haz. Muhammed Şerîf Sükker), Beyrut 1413/1992, II, 421-422; Huzeyyim, Sâlih b. Nâsır Sâlih 
(ö.1997), Ukûbetü’z-zinâ ve şurûtu tenfîzihâ (haz. Hâlid b. Ali b. Muhammed el-Müşeykıh), Cidde-Riyâd 1422, s. 28-
30, 58-63; Udeh, et-Teşrî‘u’l-cinâî, I, 618; Ebû Zehra, el-Cerîme, s. 48; Zâhim, Tatbîku’ş-Şerî‘a, s. 66-67, 172-173; 
Zeydân, Abdülkerîm, Mecmûatü bühûsi’l-fıkhıyye, Müessesetü’r-risâle, Bağdad 1402/1982, s. 410-411; Sâbûnî, 
Muhammed Ali, Ravâi‘u’l-beyân tefsîru âyâti’l-ahkâm mine’l-Kur’ân, İstanbul, ts. (Dersaadet), II, 52-53. 
52 Zâhim, a.g.e., s. 66, 175. 
53 Buhârî, “İman”, 3, 16; “Edeb”, 77; Ebû Dâvûd, “Sünne”, 14; Tirmizî, “Birr”, 56, 80, “İman”, 7. 
54 Bkz. İbn Mâce, “Fiten”, 27. 
55 Aids hastalığının %73 oranında fuhuş kaynaklı olduğu tespit edilmiştir. Bkz. Coşkun, Ahmet, İlim ve İslâm’ın
Işığında AIDS, İstanbul 1993, s. 35, 13-35. 
56 Zâhim, a.g.e., s. 66-67; Bozkurt, “Fuhuş”, DİA, XIII, 211-214. 
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talıklarla sınırlı olmadığını da orta yere koymaktadır. Cinsiyet ahlakı bakı-
mından fuhuş ruhî sapıklıklara ve kadın kişiliğinin en önemli unsuru olan 
iffetin kaybolmasına sebep olur. İffetin kaybolması kişinin cemiyet içinde 
şeref ve itibarını kaybetmesine, bu yüzden de başka ahlakî kusurları yapabi-
lecek hale gelmesine yol açar. Vazife ahlakı bakımından fuhuş, başka bir 
kişiye bir insan gibi değil bir eşya gibi bakma anlamı taşıdığı için insani pren-
siplere tamamen zıttır. Nihayet fuhuş sevgisiz olarak vücudunu satmaktır; 
kişilik şuurunu yıktığı için kişiliğe en ağır hakarettir.57 Fuhşu sadece kadınla-
ra özgü bir fiil olarak algılamak da isabetli bir yaklaşım olmaz. Zinanın yanı
sıra bir takım cinsel sapıklık ve fiillerin erkekler tarafından da adet haline 
getirilmesi vâki58 olduğu gibi sektörel anlamdaki fuhuş olaylarında erkeğin 
bu suçun en önemli unsurlardan birini oluşturduğu da dikkatten uzak tutul-
mamalıdır. M. Hamdi Yazır’ın ifadesiyle “gerek sıhhî, gerek tabiî, gerek ahla-
kî, gerek hukukî gerek içtimaî hangi cihetten mülâhaza edilirse edilsin zina 
çok muzır, muharrib bir seyyiedir. Erkek ve kadının hılkî ihtiyâcâtından bu-
lunan münâsebât-ı cinsiyyelerinin meşrû ve müstahsen yolu zinada değil, 
nikahtadır. Nikahta hayatın bir feyzi, zina ve sifahta ise onun itlâf ve ta‘kîmi 
(akamete uğratılması) vardır. Nikahın sühuleti, sıdk u selameti ve kesreti bir 
binye-i ictimaiyyenin sıhhatinden olduğu gibi onun zıddı olan zinanın şüyûu 
da bilakis binye-i ictimaiyeyi kemiren, çürüten, her türlü seyyie-i ahlakiyyeye 
sürükleyen muharribâtın başıdır. Tıbbî tabirle ifade edecek olursak zina 
binye-i ictimaiyyenin frengisidir. Bir hadis-i şerifte59 zinadan sakınmamız
gerektiği ifade edildikten sonra zararları şöyle sıralanmıştır: Dünyadaki za-
rarları bahâyı gidermesi, fakirlik îrâs etmesi, ömrü kısaltması; ahiretteki 
zararları ise, Allah’ın kızgınlığını celbetmesi, hesabın kötü geçmesi, cehen-
nemde ebedi kalma sıralanmıştır. Binaenaleyh, insanlara re’fet ve merhamet 
ona teşvikde değil, ondan men ü zecr ile kurtarmaktadır.”60 

Zinanın, tarafların rızasıyla yapılmış olması onu meşrû kılmaz ve zarar-
larını ortadan kaldırmaz. Çünkü ırzların bezledilmesi/sergilenmesi caiz değil-
dir. Bezl sadece mallar bakımından söz konusu61 olup ırzlarda esas olan ha-
ramlıktır.62 Bu fıkıh kuralının izahı bağlamında Abdülazîz el-Buharî şu görüş-
lere yer vermektedir: Nikahın meşrû olmaması asıldır. Çünkü bu işlemle bir 
şahıs şeref ve kıymette kendisine denk hür bir şahsa /kadına sahip (istîlâ) 
olmaktadır. Böyle bir durum esasen hukuken tecvîz edilebilecek bir husus 
değildir. Şu kadar var ki nikah, neslin hukûkî kanaldan idamesi için 
zarûreten meşrû kılınmıştır. Meşrû kılınmaması halinde fıtrattan gelen 
 
57 Bozkurt, “a.g.m.”, DİA, XIII, 211-214. 
58 Bozkurt, “a.g.m.”, DİA, XIII, 211-214; Uludağ, Süleyman, İslâm’da Emir ve Yasakların Hikmetleri, Ankara 1992, s. 
171-172. 
59 Yazır’ın hadis olarak geçtiği rivayetin sahabelerden birine ait olduğu nakledilmiştir [Bkz. Bursevî, İsmail Hakkı
(ö.1137/1724), Tenvîru’l-ezhân min tefsîri Rûhi’l-Beyân (nşr. Muhammed Sâbûnî), Dımaşk 1408/1988, II, 342)]. 
60 Yazır (ö.1942), Hak Dini Kur’an Dili, V, 3470-3471. 
61 Zeydân, Mecmûatü bühûsi’l-fıkhıyye, s. 412. 
62 (Q6�3ع ا���ME;ا ?D JI;ا) Zerkeşî, Bedrüddîn b. Bahâdır (ö.794/1392), el-Mensûr fi’l-kavâ‘id, Kuveyt 1402/1982, I, 
177, 80; Suyûtî, el-Eşbâh ve’n-nezâir, s. 44; İbn Nüceym, el-Eşbâh ve’n-nezâir, s. 67-69; Hamevî, Gamzu uyûni’l-
besâir, I, 225-230; Bûrnû el-Vecîz, s. 137.  
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şehevânî arzular sâkiyle erkek ve kadınlar biri birleriyle zinaya yönelirler, bu 
durum da bir çok açık fesâdı (bireysel ve toplumsal zararları) beraberinde 
getirir. Bu itibarla nikah istimtâın (karşılıklı yararlanmanın) helal yoldan 
gerçekleştirilmesi için hukukî kılınmıştır.63 Zinanın yasak olmasının bir başka 
nedeni de ırzların bize aynen can gibi emanet olarak verilmiş olmasıdır. Ha-
yatımız üzerinde kendi irademizle dahi olsa tasarruf nasıl haramsa nikah 
bağı olmaksızın ırz üzerinde tasarruf da ayı şekilde haramdır.64 

Özetlemek gerekirse, zina neseplerin zayi olmasına, aileler arasında hı-
yanet ve denâetin (alçakça davranışlar) zuhuruna, toplumda iffet ve nezahe-
tin kaybolmasına, ahlakî değerlerin temelden sarsılmasına neden olur. Aile-
nin dağılır, hısımlık, komşuluk, arkadaşlık bağları kopar. Bu çözülme nede-
niyle çoğu kez husûmet ve cinayetler vukua gelir. Zina, nice namuslu kimse-
leri ebediyen mahcubiyet altında bırakır. Nice şahsiyetlerin neseplerini şüphe-
li gösterir. Zina mahsulü çocukların problem kaynağı ve topluma yük olacağı
açıktır. Nihayet zina eşref-i mahlûkât olan insanı bedenî zevklerinin esiri 
yapıp aşağılayan bir derekeye düşürür.65 Zinanın yaygın olarak işlenmesi 
demek olan fuhşun neden olduğu tehlikeli hastalıklar da fıtrat kanunlarının
dışına çıkmanın bir isyanı, bu fiillerin faillere ve bazen de masum kimselere 
geri dönüşümü olarak değerlendirilebilir.66 Nitekim bir hadiste, bir toplumda 

 
63 Abdülaziz el-Buhârî (ö.730/1330), Keşfu’l-esrâr, Beyrut 1417/1997, I, 571. 
64 Meseleye ışık tutacağını düşünerek Ali Bulaç’a ait “Zina ile fuhşun sivilleşmesi” adlı makalesinin büyük bir 
kısmını nakletmenin isabetli olacağını düşünüyoruz:  
…Zina’nın dinler, ahlak sistemleri ve bunlardan ruhunu alan hukuk tarafından yasaklanmasının sebebi, “olmaması
gereken bir ilişkiye girilmesi”dir. Bir şey yerli yerinde değilse ve bir ilişki kendi asli mecrasında cereyan etmiyorsa 
“zulüm”dür. Zina edenler hem kendilerine hem başkalarına karşı zulüm fiilini irtikap etmektedirler. Bu, bedenin varlık
yapısı ve anlam boyutuyla ilgili esaslı bir ilkeye işaret eder. İlkenin dayanak noktasını beden üzerinde tasarruf hakkı-
nın beden sahibi kişiye mi, yoksa onu Yaratan’a mı ait olduğu sorusuna verilen cevaptan kaynaklanmaktadır. Yaratılı-
şın anlamına uygun olarak beden, kişinin özgür tasarrufuna bırakılmadığından, “zina” da, “intihar” da kişiye tanınmış 
hak kategorisine girmez. Bu açıdan serbest cinsel ilişki, “bir özgürlük” olsa da hiçbir şekilde meşru ve savunulabilecek 
bir hak değildir.  
İnsanlık tarihinde zinanın serbest olduğu çok az toplum görülmüştür. Zina kadim bir suçtur. Bu suça karşı çeşitli 
hukuki düzenlemeler yapılmış, töreler, gelenekler kurallar konmuş; gerek aile gerekse topluluk hayatında bu suça karşı 
çeşitli tedbirler alınmıştır. Buna rağmen zinanın tamamen önlendiği söylenemez. Her dönemde bu fiil işlenmiş olsa da, 
bunun yasal çerçevede suç olmaktan çıkarılması ancak modern zamanlarda rastlanan bir sapmayı ifade eder. Yasalar 
zinayı suç olmaktan çıkarabilir, ama insanın vicdanında ve hakikatte suç olmaktan çıkmaz….   
Bunun yanında toplumsal düzeni ve özellikle evlilik ve aile birliğini yıkmaya matuf bir fiil olması hasebiyle de zina 
bir cürümdür. “Cürüm” kavramı aynı anda hem ağır günahı, hem ayıbı, hem suçu içerir. Başka bir ifadeyle öyle suç 
teşkil eden fiiller var ki, bunlar sadece iki kişi arasında cereyan eden ilişkiyle sınırlı kalmaz, bu ilişkinin üçüncü 
şahıslara, aileye, insan neslinin devamına ve genel toplumsal hayata yansıyan derin etkileri söz konusudur. Bu açıdan 
nikah bağı olmayan her türlü cinsel ilişki kesin günahtır, ahlak dışıdır ve aynı zamanda toplumsal bir suçtur, başkala-
rına olan etkileri dolayısıyla önlenmeleri gerekmektedir. Evli olanların irtikap ettiği zina evlilik akdine ve bir kurum 
olarak aileye karşı yıkıcı bir fiili ifade eder. Çünkü her evli kadın veya erkek zina etmek suretiyle aile birliğine saldırı-
da bulunmuş, eşine karşı ihanet suçunu irtikap etmiş ve dolayısıyla toplumun birliğini ve geleceğini tehlike altına 
atmış olur. Hiç kimse “ben bireysel özgürlüğümü kullanarak bedenim üzerimde tasarrufta bulunuyorum” veya “diledi-
ğim cinsel tercihte bulunuyorum” diyemez.  
Zinanın felsefi ve insanın varlık yapısı açısından ne kadar tahripkar bir fiil olduğu önemli bir konudur. Toplumsal 
açıdan “sivil fuhşa” zemin hazırlayan temel faktördür; resmi “genel evler” veya “randevu evleri”nden taşar sivilleşip 
toplumsallaşır. Zina, ister maddi zorunluluklar, ister salt şehvet, ister başka sebeplerle olsun, aile ve toplumsal birliği
derin bir sarsıntıya uğratır. Nüfus dengesinin bozulması, sosyal güvenlik sisteminin aksaması ve giderek bir ülke veya 
halkın bekasının tehdit altına girmesi zinadan ayrı düşünülemez (Zaman Gazetesi, 01.09.2004 Çarşamba).  
65 Bilmen, Istılâhât, III, 202; Bardakoğlu, Ali, “Zina”, İslâm’da İnanç İbadet ve Günlük Yaşayış Ansiklopedisi, IV, 
586-588. 
66 Coşkun, İlim ve İslâm’ın Işığında AIDS, s. 17-18. 
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zinanın yaygınlık kazanması halinde (zina kaynaklı hastalık ve husûmetler 
nedeniyle) ölümlerin artacağı67 ifade edilmektedir.68

3-Kazf 
Kazf suçu insanın manevî şahsiyeti, aile ve nesebine yönelik bir teca-

vüzdür. İftiraya uğrayan şahsın ırz ve namusu zedelenmekte, şeref ve haysi-
yeti lekelenmekte, bu durum da onu toplum içerisinde küçük düşürmektedir. 
Irzlara yönelik bir kazf suçu, iftiraya uğrayanın aile yapısının sahihliğinde 
şüphe uyandırmak demektir. Çünkü bir şahsa zina iftirasında bulunan onu 
babasından başkasına dolayısıyla ailesinden başkasına nispet etmiş olmak-
tadır. Toplum aile üzerine binâ edildiğinden aile kurumuna olan inancın sar-
sılması topluma olan güveni de sarsacaktır.69 Namusa yönelik bir iftira top-
lumda bu çirkin haberin yayılmasına neden olacağı gibi ahlaksız fiilin (fâhi-
şe) toplum içerisinde yayılmasına da neden olacaktır.70 Bu sebeple İslâm kişi-
lerin ırz ve namuslarına yönelik hususları gizlemeyi teşvik etmiş,71 bu cümle-
den olarak başta yalancılık olmak üzere dedikodu ve nemîmeyi (söz taşımayı)
yasaklamıştır.72.

İftira, toplum içerisinde yayılınca onun doğru olup olmadığı çok zor an-
laşılır. Böylece iffetli ve namuslu insanlar hakkında başkalarının içinde bir 
şüphe uyanır. Bu şüphenin izleri bir daha kolaya kolay silinemez. Bu nedenle 
zina iftirası insan şeref ve haysiyetine yönelik bir saldırı sayılmıştır.73

M. Tahir b. Âşûr’un konuya ilişkin değerlendirmeleri de şöyledir: Bir 
mü’minin kendisi için istemediği bir şeyi, müslüman kardeşi için de isteme-
mesi, bu cümleden olarak kendi hakkında yayılacak kötü bir haberden hoş-
lanmadığı gibi, kardeşi aleyhine yayılabilecek kötü bir haberden de hoşnut 
olmaması Nûr sûresi (24), 19. ayetten çıkarılacak ahlakî dersler kapsamın-
dadır. İster doğru, isterse yanlış olsun şer‘an ve aklen çirkin kabul edilen 
(fevâhiş) fiillerle ilgili haberlerin toplumda yayılması ahlakî bir mefsedete 
neden olur. Toplumda bu kabil haberlerin yayılması durumunda insanlar 
yavaş yavaş bu gibi fiillere ilgi duymaya başlar, önceleri sakındıkları bu çir-
kin fiillerin haberlerine zamanla kulak verirler, daha sonraki bir aşamada ise, 
bu kabil olayların vukuûnu rutin görerek, artık neredeyse ayıp ve günah ol-
madığı şeklinde hafife alırlar. Habis ruhlu ve suça eğilimli kimseler de çok 
geçmeden artık bu fiilleri işlemeye yönelirler. Bu fiillerin bir taraftan sürekli 
 
67 Mâlik, “Cihâd”, 26. 
68 Zinanın yasaklanma gerekçe ve hikmetleri hakkında geniş bilgi için bkz. Cercâvî. Hikmetü’t-teşrîi’l-İslâmî, II, 283-
300. 
69 Udeh, et-Teşrî‘u’l-cinâî, I, 619; Ebû Zehra, el-Cerîme, s. 48; Bilmen, Istılâhât, III, 229-230; Zâhim, Tatbîku’ş-
Şerî‘a, s. 48; Sâbûnî, Ravâiu’l-beyân, II, 72-73; Gökmenoğlu, İslâm’da Şahsiyet Hakları, s. 132. 
70 Bkz. Nûr (24), 19. 
71 Suçların gizlenmesi konusunda geniş bilgi için bkz. Erturhan, Sabri, “Kişisel Boyutlu Suçların Gizlenmesinin İslâm 
Ceza Hukuku Açısından Değerlendirilmesi”, Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Sivas 2001, V/2, s. 
259-291.  
72 Muhayzîf, Muhammed b. Abdillah, Der’u’l-ukûbât bi’ş-şübühât, Riyad 1414, I, 42; Zâhim, Tatbîku’ş-Şerî‘a, s. 46-
50. 
73 Kılavuz, A. Saim-Köten, Âkif-Çetin, Osman-Algül, Hüseyin, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi -Kaynak Kitap- (Komis-
yon: A. Saim Kılavuz, Âkif Köten, Osman Çetin, Hüseyin Algül), Marifet Yayınları, İstanbul 1988, s. 547-548. 
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olarak işlenmesi, bir taraftan da haberlerinin yayılması, toplumu çepeçevre 
kuşatır. Ayette geçen “Allah bilir, siz bilemezsiniz” ibaresiyle Hz. Allah, bu 
nevi ifşânın toplum açısından ne denli mefsedetler doğuracağını en iyi Al-
lah’ın bileceğini, bizlerin bunu basit zannettiğimiz için, bu çirkin fiillerin 
bahsine daldığımızı, oysaki gerçeğin böyle olmadığını vurgulamaktadır.74

4-Hırsızlık
İslâm’da, mülkiyet hakkı kutsal ve dokunulmazdır.75 Bu nedenle 

Kur’an’da bir kimsenin bâtıl/haksız yollarla diğerinin mallarını yememesi 
emredilmiş,76 bir hadiste haramla beslenen bir vücudun cennete giremeyece-
ğine77 dikkat çekilmiştir.  

Hırsızlık, ferdî mülkiyet hakkına yönelik bir ihlal ve saldırıdır. Böyle bir 
tecavüzün cezasız kalması bir başkasının servetine ve mülkiyeti altında bu-
lunan her şeye haksız olarak ortak olmaya kapı açacak, bunun sonucunda 
oluşacak bir ihtilaf ve mücadele kuvvetlinin galebesiyle sonuçlanacaktır. 
Açlık, susuzluk ve mahrumiyet zayıfların kaçınılmaz sonu olacaktır. Bir şe-
kilde hırsızlığa göz yumulması, ferdî mülkiyet hakkından mahrumiyet ve 
bireylerin hayatın idâmesi için zarûrî olan temel ihtiyaçlarını sağlayamaması
demektir.78

Hırsızlığı sadece bir miktar malın çalınması olarak da düşünmemek la-
zımdır. O aynı zamanda insanları can, ırz ve malları konusunda sürekli korku 
ve dehşete düşürme suretiyle kamu güvenliğine yönelik de bir tehdittir.79 

Kişinin üretebilmesi için malı konusunda güven içerisinde olması gere-
kir. Bu güveni kaybeden bir iş adamının, mal sahibinin arzulanan üretimi 
yapıp topluma arz etmesi mümkün değildir.80 

Genelde mülkiyet hakkına yönelik ihlallerde özellikle de hırsızlık suçla-
rında hak taksimine itiraz, emeğe ve helal kazanca bir saygısızlık söz konu-
sudur. M. Hamdi Yazır’ın ifadesiyle  “Hiçbir mazeret ve ihtiyaç bulunmaksı-
zın hırsızlığa cür’et etmek hem başkasının hakkına el uzatmak, hem de Al-
lah’ın izzetine bir tecavüz ve gizliden gizliye Allah’a harp açmaktır.”81 

İşte bütün bu nedenlerden dolayı İslâm’da hırsızlık şiddetle yasaklan-
mış,82 bir hadiste “hırsızlık yapan şahsın gerçek mü’min olamayacağı”83 ifade 
 
74 İbn Âşûr (ö.1973), et-Tahrîr ve’t-tenvîr, yy, ts., XVIII, 185. 
75 Demir, Fahri, İslâm Hukukunda Mülkiyet Hakkı ve  Servet Dağılımı, Ankara 2003, s. 99 vd; Armağan, İslâm Huku-
kunda Temel Hak ve Hürriyetler, s. 164-168; Gökmenoğlu, İslâm’da Şahsiyet Hakları, s. 135-138; Sarıçam, İbrahim, 
Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajı, Ankara 2003, s. 373; Uludağ, İslâm’da Emir ve Yasakların Hikmetleri, s. 194-
198. 
76 Nisâ (4), 29; Mâide (5), 62. 
77 Dârimî, “Rikâk”, 60. 
78 Udeh, et-Teşrî‘u’l-cinâî, I, 618. 
79 Ebû Zehra, el-Cerîme, s. 47; Bilmen, Istılâhât, III, 263; Kaddûmî, Fâris Abdurrahman, Haddü’s-serika beyne’l-
i‘mâl ve’t-ta‘tîl ve eseruhû ale’l-müctema‘i’l-İslâmî, Kâhire 1397/1977, s. 6-7; Zâhim, Tatbîku’ş-Şer‘îa, s. 171-172; 
Akseki, Ahmet Hamdi, Ahlak Dersleri, s. 253. 
80 Kaddûmî, a.g.e., s. 7. 
81 Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, III, 1675-1676. 
82 Mâide (5), 38-39. 
83 İbn Ebî Şeybe, el-Musannef, III, 457-458; Buhârî, “Hudûd”, 1, 6, 14, 20; “Mezâlim”, 30; Müslim, “İman”, 100, 104, 
Ebû Dâvûd, “Sünne”, 15; Tirmizî, “İman”, 11; Nesâî, “Kasâme”, 49; “Sârik”, 1; “Eşribe”, 42; İbn Mâce, “Fiten”, 3; 
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edilmiş, mülkiyet hakkının kutsallığına istinaden, bu hakka tecavüzden kaçı-
nılması bîata konu hususlar arasında yer almıştır.84 

5-İçki 
İçki (hamr) ile bu kapsama giren alkollü ve uyuşturucu maddeler ko-

runması hedeflenen temel değerlerin tamamını tehdit etmektedir.  
İçki birinci derecede aklı ve zihnî melekeleri etkilemekte, bu da sarho-

şun söz ve fiillerinde mantık ilkelerinin dışına çıkmasına yol açmaktadır. 
Mantıklı düşünme ve davranma yeteneği geçici de olsa devre dışı kalan kişi-
nin şahsiyetinin sarhoşluk öncesine nisbeten önemli oranda yara alması,
şahsî bir erozyona uğraması bir yana bu şuur kaybı kişiyi hırsızlık, zina, iftira 
hatta cinayet gibi fiilleri işlemeye aday haline de getirmektedir. Alkol yolun-
da servetler harcanabilmekte, ailevî yükümlülükler ihmal edilmekte, ileriki 
aşamalarda alkolün tesiriyle zina işlenebilmekte, eşler arasında ihanetler 
meydana gelebilmekte bu da neticede ailenin dağılmasını intaç etmektedir. 
Yine içki, dostluk ve arkadaşlık bağlarını kopararak dostları biri birlerine 
düşman haline getirmektedir. Nitekim birçok adam öldürme fiillerinin işret 
âlemlerinde veya içki meclislerinde işlendiği bir vakıadır. İçkinin itiyat haline 
getirilmesi şahsın, zaman içerisinde iffet, haya, sadakat gibi ahlakî, insanî ve 
dinî değerlerden tamamen soyutlanmasına da neden olacaktır. Bu soyutlanış 
da en ağır darbeyi aileye vuracaktır. İçkinin sebebiyet verdiği bütün bu olum-
suzlukları tespit bağlamında ayette içkinin düşmanlık ve buğza kaynaklık
ettiği ve Allah’a ibadetten alıkoyduğu belirtilmiş,85 âbid bir kişinin içki nede-
niyle işlediği suç ve cinayetleri hikaye eden Hz. Osman da içkinin “bütün 
kötülüklerin anası olduğuna” 86 vurgu yapmıştır. Araştırmalarda fahişelerin 
ana ve babalarının genelde alkolik kimseler olduğunun ortaya çıkması87 al-
kollü içeceklerin her türlü kötülüklere kaynaklık ettiğinin açık göstergesi-
dir.88 

Sağlık açısından olaya baktığımızda alkol kaynaklı hastalıklar sayı-
lamayacak derecede çoktur. Alkol, vücut mekanizmasının tamamını etkile-
mektedir. Öne çıkan bazı hastalıklar arasında, birçok kanser türleri, alkole 
bağlı sarılık, siroz, kalp hastalıkları, yüksek tansiyon, felçler, ani ölümler, 
çeşitli cilt hastalıkları, kansızlık, çeşitli ruhi bozukluklar, hayal görmeler, 
alkol paranoyası/şüphecilik, çeşitli sinir hastalıkları, çift görme, sar’a nöbet-
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