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BİR İCTİHAD KAYNAĞI OLARAK KUR’AN KISSALARI 
          

Dr. Abdullah ACAR 

 

The Stories of the  Qur’ān as a case law source 
The name of the study is   The Stories of  Qur’ān as a case law source analyzes verbal 
and the meaning of story on the verses in the Qur’ān in juridical perspective. 
The main source of Islamic Law is The Holy Qur’ān. On the other hand, the stories 
form a very important part of it. Do these stories comprise only of historical 
information? But at the same time they  remind us some of the samples for today’s  -or 
any time- juridical application. Furthermore, how can humanbeing absorb benefit  from 
messages of the stories while they have already addressed them to the preceding 
community? This point of compass is main the aim of the inquiry and the study is an 
essay to show the principles and methods in order to use the stories as a material for 
law. 
The Holy Qur’ān contains individual and social messages on juridical platform similar 
in all of the other areas. There is no doubt that  these messages give supplementary  
mechanism on the  law base on communities in different period. The style of the 
Qur’ānic speech is very  impressive and  these values can be transferable to the next 
generations  with some of the new techniques and methods.       
The main characteristic of the Qur’ān is to convey  only the  necessary part of the 
stories,  instead of the all in details.  Of course, only  God determines and allots the 
length of the story, where and on  which chapter. If, stories  could be deeply, 
thoroughly and closely search, it will be easy to see a lot of utility about law and  so 
many philosophy for humanity on the preferency of God. 
As a result, qualified majority of  scholars are convinced that the stories –are already 
part of  The Holy  Qur’ān- can be utilise on the platform of the law and as a case law 
(ijtihad) on condition that necessary principles should be respected.  
 

   خلاصة
 

يحلل اللفظيه ومعنى الآيات عن قصة القرآن في )   قصص القرآن باعتباره مصدر الاجتهاد(هذه الدراسة اسمها  
. انونيالمنظور الق  

. ومن ناحية أخرى ، فإن قصص القران تشكل جزء هام جدا منه. المصدر الرئيسي هوالشريعة الإسلامية القران
هل هذه الروايات إلا تضم معلومات تاريخية؟ او اا تذكر بعض العينات لهذا اليوم أو أي وقت التطبيق 

قران وهم اصلا موجهة الى اتمع السابقة؟ وعلاوة على ذلك ، كيف يمكن الاستفادة  من قصص ال. القانوني
هذه النقطه هي البوصلة والهدف الرئيسي من التحقيق والدراسه مقالة اظهار المبادئ والاساليب من اجل 

.الاستفادة من قصص الف لمواد القانون                               
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على غرار ما القضاءيه منهاج كل من االات القرآن الكريم يحتوي على الرسائل الفرديه والاجتماعية    
. مما لا شك فيه ان هذه الرسائل تعطى اليه تكميليه على القانون الأساس للمجتمعات في مختلف الفترة. الاخرى

.اسلوب حكم الخطاب مؤثرة جدا وهذه القيم لا يمكن نقلها الى الاجيال المقبلة مع بعض الجديد واسلوب تقني                                  
بطبيعة الحال ، الا . الخصلة الرئيسية للقرآن هو قول إلا جزءا ضروريا من القصص ، بدلا من كل التفاصيل    

اذا ، قصص يمكن بعمق ودقة والبحث عن . االله الذي يقرر ان اى القصة ستكون متى ، واين منها داخل الفصل
اءده عن القانون وغير ذلك كثير فيلوسوف للبشرية عن تخيير كثب ، سيكون من السهل ان نرى الكثير من الف

.االله                         
 يمكن ان - لذلك ، فان كثيرا من اتهدين   أن يقتنع بأن القصص هي أصلا جزء من القرآن الكريم   

.يه ينبغي إحترامها بشرط ان المبادئ الضرور) الاجتهاد(يستخدم على منهاج للقانون وكمثال على ذلك قانون                       
 

I. GİRİŞ 

İslam hukuku vahiy kaynaklı olmasının tabii sonucu olarak temel 
ilkelerini öncelikle Kur’an’dan ve onun açıklayıcısı ve uygulayıcısı Sünnet’ten 
alır. Her ikisi de müslümanlar için iyi, doğru ve mükemmelin ölçüsüdür. Bu 
iki kaynaktan ilham alan bir diğer kaynak da ictihaddır.  Hakkında kesin 
nass bulunmayan meselelerde ictihad yapılırken Kur’an’ın parçası olan 
kıssalara müracaat edilmesi, başta Hz. Peygamber olmak üzere sahabe ve 
diğer fakihler tarafından gerçekleştirilen bir istidlal metodudur. Müslüman 
toplumun yeni ihtiyaçlarına çözüm bulunurken öncelikle ilk kaynak Kur’an’a 
başvurulmuş, tabii olarak kıssaların da ictihad kaynağı olarak kullanılması 
fiilî bir durum arzetmiştir.  

Özellikle, modernite ve teknolojinin zorunlu olarak müslümanların 
arasına soktuğu bazı yeni problemlerin giderilebilmesi için,  “sarih ahkam 
ayetleri” dışındaki bazı ayetlerden de hüküm elde edilebileceği düşüncesiyle, 
son zamanlarda hem ilim erbabının,  hem de kalplerinde eğrilik bulunan bazı 
kişilerin dikkatlerinin yeniden kıssalara yöneldiği gözlemlenmektedir. 
Kur’an’ın anlaşılması ve ondan hüküm çıkarılmasında gerekli kurallara 
uyulmadan, özellikle de kendileriyle ne anlatılmak istendiği konusunda 
zannî kanaatler bulunan kıssalardan hüküm araştırması yapılırken takip 
edilmesi gereken metodları bilmeden/ bilmezlikten gelinerek verilen 
hükümlerin geçerliliği yoktur.    

Kıssalardan elde edilen ictihad örnekleri incelendiğinde bunların 
Kur’an ve sünnetin hedeflediği maslahata uygun olduğu, ancak bu kaidelerin 
külli kaideler mahiyetinde olmadığı, sadece hukuka yardımcı ilkeler 
seviyesinde kaldığı görülmektedir. Kur’an’da asli ve tâlî gayelerle zikredilen 
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bazı kıssa ayetlerinin nazil oluş amaçları açıkça beyan edilmiş, bazıları 
hakkındaki gaye ve amaçlar kişisel kanaatlere bırakılmış gibidir. 
Kanaatimize göre Kur’an’da, kıssaların zikredilmesinin değişik sebepleri 
olduğu gibi h u k u k î sebepleri de olmalıdır. Çünkü, “Allah’ın sana 
gösterdiği gibi insanlar arasında h ü k m e t m e n  için biz sana Kitab’ı hak 
olarak indirdik…”,1 “Andolsun ki Biz size gerekeni açık açık bildiren ayetler, 
sizden önce yaşayıp gitmiş olanlardan  ö r n e k l e r   ve takvaya ulaşmış 
kimseler için öğütler indirdik” 2 ayetlerinde “mutlak” olarak beyan edildiğine 
göre Kur’an, bir bütün olarak İslam hukukunun kaynağıdır. Onda, namaz, 
oruç, faiz, kısas gibi “doğrudan” ibadet ve hukuku ilgilendiren ayetlerin 
yanında, itikaf, adak, menfaatın paylaşılıp paylaşılamayacağı vb. bir çok 
meselelerde bilgi ihtiva eden “dolaylı” ifadeler kıssalar arasına da 
yerleştirilmiştir. Önceki ümmetler hakkında zikredilenlerden ibret alınması 
istendiğine göre, açık ve dolaylı şekilde ifade edilen hukukî telmihlerden de 
ibret almak gerekmektedir. Zira, Kur’an bir rehber ve hidayet kaynağı ise, 
kıssalar bundan hariç tutulamaz. 

İslamî ilim dallarının, kıssaları kendi zaviyesinden ele almdığı, onların 
edebî yönünü,  tarihselliğini,  vâkıîliğini, diğer kutsal metinlerle 
karşılaştırmasını, eğitici, öğretici yönünü araştırdıkları görülür. Biz ise,  tâlî 
delillerden “şer‘u men kablenâ” nın konusuna dahil edilen bazı kıssa ayetleri 
dışında, diğerlerinden de  hüküm elde edilmiş midir? Elde edilmişse hangi 
gerekçe ve yöntemlere başvurulmuştur? Kıssalar huccet kabul edilerek 
ulaşılan ve fıkıh ya da tefsir kitaplarında zikredilen hükümler nelerdir? 
İhtiyaçların sürekli değiştiği bir ortamda, kıssalardan İslam’ın ruhuna 
uygun hükümler nasıl ve hangi şartlarla elde edilebilir? gibi konuları 
örneklerle açıklamaya çalışacağız. Ayrıca, kıssaların Kur’an’da belirtilen 
gâyelerinden en meşhuru olan “i b r e t” kelimesinin İslam hukukunda nasıl 
anlaşıldığı ve buradan hareketle, kıssalar güncel meselelere  k ı y a s  
edilirken dikkate alınması gereken kurallarla ilgili doğru bakış açıları 
geliştirme gayreti içinde olacağız.    

2. İSLAM HUKUKU VE KUR’AN KISSALARI    

Kur’an-ı Kerim’de kıssalar hacim itibariyle büyük yer kaplamaktadır. 
Bazı müfessirler, Kur’an’ın üçte birini, bazıları ise üçte ikisini kıssaların 

                                                           
1 Nisa, 4/105. 
2 Nur, 24/34. 
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oluşturduğunu belirtirken,3 bir kısmı,  Asr-ı Saâdet’te vuku bulan bazı olay 
ve harplerle ilgili haberler kıssalara ilave edilirse kıssaların Kur’an’ın yarısını 
teşkil edebileceğini söylemektedirler.4     

Kur’an’ın asıl gayesini gerçekleştirmede önemli bir yere sahip olan 
kıssalar, mü’minlere yoğun bir şekilde öncelikle ahlakî mesajlar sunar. Dînî 
Hikayeler denilen bu kıssaların, insanlar üzerindeki etkisi, 
küçümsenemeyecek derecede fazladır. Çünkü bu kıssalar, öğüt vermek ve 
doğru yolu göstermek üzere gönderilen son peygamber tarafından, Hakk’ı 
üstün tutma, müşrikleri susturma, yeni müslümanları teselli ve onları bir 
nevi rehabilite etme amacıyla okunduğu bilinmektedir.5  Şimdi, peygamber 
hayatlarının bir anlatımı, bir ölçüde onların sünnetinin tarifi denilebilen 
kıssa kelimesinin terim ve ıstılah manalarını izah ederek onların ictihad 
kaynağı oluşlarını Hz. Peygamber ve daha sonraki dönemlerden örneklerle 
konuyu izah etmek istiyoruz:    

2. 1.  K I S S A  HAKKINDA  GENEL  BİLGİ 

Kur’anî  ı s t ı l a h t a  “k a s a s” veya  “k ı s s a”  denildiğinde, 
genellikle  şu  anlaşılmaktadır: “Yalan ihtimali ve hayalin karışması  
mümkün olmayacak  bir tarzda tarihin derinliklerinde kaybolmuş, 
unutulmuş veya bazı izleri insanlığın hafızasında varlığını  koruyabilmiş  
hâdiselerin, muhataplara, âdeta olaylara yeniden bir canlılık vererek 
anlatılması, beyan edilmesidir.” 6 

Kur'ân-ı Kerîm’deki kıssaların  “ıstılâhî” anlamını anlamak ve doğru 
açıklamak kıssaların ilgili olduğu terkiplerin iyi bilinmesi gerekir. Bu 
konuları dört maddeyle özetlemek mümkündür: 

   a- Kıssalar Kur’an’dan bağımsız düşünülemez. Kıssa kelimesini tam 
anlayabilmek için Kur’an’ın bilinmesi ve kıssaların Kur’an’dan 
koparılmaması zorunludur. ”Kı(a)sasu’l-Kur’an “ adı altında, tefsir 
usulündeki bu terkib,  kıssaların Kur’an’dan bir parça olduğunu ifade için 
yeterlidir. Bu tarife göre, ”Kı(a)sasu’l- Kur’an”  denilince, Kur'ân-ı Kerîm’de 
resul ve nebiler ile ilgili ya da ilgisiz, ancak anlatılmasında insanlığın 
menfaati bulunan, ders içeren her türlü kıssaya denir. Mesela; Ashab-ı Kehf, 
                                                           
3 bkz. Yıldırım, Suat,  “Kur’an-ı Kerim’de Kıssalar”, Atatürk Ünv. İslâmî İlimler Fakültesi Dergisi,   
    sy. 30, Ankara  1979,  s. 37.  
4 bkz. Şengül, İdris,  Kur’an Kıssaları Üzerine, İzmir 1994, s. 26, 27. 
5 bkz.Bayraktar, Mehmet, “Kur’an Kıssalarının Anlam ve Değeri”, IV. Kur’an haftası Sempozyum Açılış Konuşması,   
Ankara, 1998, s. 13. 
6 Şengül,  a.g.e, s. 46. 
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herhangi bir peygamberle ilgili olmamasına rağmen, taşıdığı ulvî gaye ve 
hedefler gereği, Kur’an’da zikredilmiştir. 

b-Kıssalar, peygamberlerle ve onlardan bazılarının çocukluk ve gençlik 
dönemleriyle irtibatlıdır. Çünkü, çoğu kıssada ağırlıklı olarak peygamberler, 
bazılarının çocukluk ve gençlik çağlarında başlarından geçen olaylar ve 
kavimleriyle olan münasebetleri/mücadeleleri anlatılmaktadır. Zaten kıssa 
denilince ilk akla gelen nebi veya resullerdir. Öte yandan, Hz.Yusuf, Hz. 
İbrahim, Hz. Musa ve Hz. İsa gibi bazı peygamberlerin risaletlerinden önceki 
çocukluk ve gençlik dönemlerine ait bilgiler de, ileride peygamber olacak 
olmalarından ötürü kıssa teriminin kapsamı içinde olmalıdır kanaatindeyiz. 

c-İlahi tercih doğrultusunda kıssalarda zikredilen bazı şahsiyetler ve 
kavimler de kıssalarla irtibatlıdır. Uzeyir, Lokman, Zülkarneyn gibi bazı ulvî 
şahsiyetlerle Firavun, Karun gibi isyankar bazı kimselere kıssalarda yer 
verilmesinin tercihi yine Allah’a aittir. Bunlar hakkında Kur’an’da verilen 
bilgiler de kıssanın kapsamında olup onlar hakkında verilen bilgiler hukukun 
istifade edebileceği kaynaklar arasında sayılmalıdır. Nitekim, Karun’un mal 
stoku yaparak halkına zulmetmesini anlatan ayetlerin “mefhum” larından 
karaborsacılığın yasak oluşuna dair hükümler çıkarılması bu görüşü 
destekler mahiyettedir.7    

d-Suhuf ve dört büyük kitap hakkında haber veren ayetlerin yanısıra 
bazı umumî ifadelerle önceki kavimler hakkında bilgi verenler de dolaylı 
şekilde kıssa ayetleri kabul edilebilir. Bunlar iyi bilinirse, hangi ayetlerin 
“kıssa ayeti” olarak değerlendirileceği meselesi de vuzuha kavuşmuş 
olacaktır.  

Kur’an’da bizzat peygamberler ve kavimlerinin isimleri bildirilerek 
anlatılan kıssalar olduğu gibi, isimleri zikredilmeden umumî bir ifade ile  
“min kabliküm,8 kurûni’l- ûlâ,9 mâ kad sebeka 10 ve kablehum min 
karnin11 ” şeklinde önceki ümmetler hakkında haber veren ayetler de 
mevcuttur. Kıssalardan bağımsızmış gibi gözüken bu tür ifadelerin 
bulunduğu ayetlerin, hangi kategoride değerlendirileceğinin izahına ihtiyaç 
vardır.  

                                                           
7 Bkz. Yazır, Hak Dini, V, 3755. 
8 Bakara (2),183. 
9 Tâhâ (20), 51. 
10 Tâhâ (20), 99. 
11 Meryem (19), 98. 
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Mesela, kıssa ayeti olarak değerlendirilmeyen, ancak içerisinde Hz. 
Muhammed’den öncekilerle ilgili bilgi ihtiva eden meşhur oruç ayetinde,12  
“size” ve “sizden öncekilere”  şeklinde iki ayrı muhâtap zikredilmektedir. Bu 
durumda, öncekilerin orucu hakkında bir bilgi aktarıldığı kesindir. Ancak, 
ayetteki  “sizden öncekilere”  kısmının, kimler olduğu tartışılmıştır. Bu 
konuda İbnu’l -Arabî  (v. 543/1148)  ‘sizden öncekilere farz kılındığı gibi’  
kısmı hakkında üç görüşün mevcut olduğunu, bunların “ehl-i kitap”, 
“nasârâ” veya “tüm insanlık” olabileceğini zikrettikten sonra şunu kaydeder: 
“Tüm insanların olduğu görüşü, bizden öncekilerin orucunun, 
konuşmamakla tutulduğundan dolayı13 doğru değildir. Ayetin zahirine göre 
doğru olan görüş, bu ifadenin ‘nasârâ’ ya delalet ettiğidir. Bunun delili, 
onların Muhammed ümmetine en yakın millet olmaları ve İslam’dan önce 
onların bizim oruca benzer yemeden içmeden oruç tutuyor olmalarıdır ki, bu 
tarz bize benzemektedir.”14  

Kurtubî  ise, Şa‘bî, Katâde ve diğer fukahâ’ya dayanarak ayetteki 
benzetmenin, orucun şekliyle değil, miktarı, vakti ve oruç tutma ayını ifade 
ile ilgili olduğunu belirtir.”15 Bu değerlendirmelerin ışığında oruca 
bakıldığında, oruç tutmak, özellikle Ramazan ayında hem bize, hem de 
önceki ümmetlere farz kılınmıştır. Dolayısıyla, “bizden/ sizden öncekiler” 
şeklindeki bazı umumî ifadeler, yakın ümmetleri ifade edebileceği gibi, çok 
önce yaşamış ve izleri kaybolmuş olanları da içine alan geniş bir kavramdır. 
Buna rağmen, bu tür ayetlerin anlaşılmasında, hadis, sahabe ve tabiîn’in 
sınırlandırmalarının etkili olduğu görülmektedir. 

Yukarıda belirttiğimiz gibi, Kur’an’da kıssalardan ayrı/bağımsız olarak 
aktarılan bazı ayetler mevcuttur. “Sizden öncekilere “yazıldı, farz kılındı, 
tavsiye edildi, vb.”  ayetlerde ifade edilen hususların doğrudan kıssa 
kapsamına girmediği, onların, daha çok bizden önceki şeriatlardan ilahî 
vahye dayananlar için kullanıldığı anlaşılmaktadır. Ancak, öncekileri 
ilgilendirdiği, kıssaların da öncekiler hakkında bilgi aktaran ayetler olması 
dolayısıyla, bu tür ayetlerin de “dolaylı şekilde” kıssa kapsamında telakki 
edilmesinde kanaatimizce bir sakınca yoktur. Çünkü, kıssaların içerikleri iyi 
                                                           
12 Bakara (2),183.  
13 Burada, Meryem, 19/26. ayete atıf vardır. Bu ayette, Hz.Meryem’in kavmi yemeden içmeden oruç     
     tuttukları gibi, konuşmama şeklinde de oruç tutuyorlardı (Bkz. Heyet,  Kur’an-ı Kerim ve Türkçe   
     Açıklamalı Meâli, s. 306, S. Arabistan, 1992); Bu ayette geçen  “savm”  kelimesinin  “susmak  
    anlamına gelen  “samt” şeklinde de okunduğuna dair görüş için bkz. Kurtubî, a.g.e, s. XI, 98;   
    Esed, a.g.e, s. 612. 
14 İbnü’l-Arabî, Ahkâmu’l- Kur’an, Kahire 1967, s. I, 74 . 
15 Kurtubî, a.g.e, s. 2/275. 
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incelenirse, peygamberlerin hakkı üstün tutma mücadeleleri ile kendilerine 
tebliğ için verilen kitap/sahifelerdeki  ‘ilahî prensipler’in benzerlik arzettiği 
görülür.  

Bu durumda, Kur’an’da önceki “semavî kitaplardan16” naklen aktarılan 
bilgiler olduğu gibi, ”her millet veya her kavim”e vahyettik17 gibi, genel 
ifadelerle aktarılan bağımsız bilgilerle, önce yaşayan bazı kavimlerden 
aktarılan sözlerin de mevcut olduğu söylenebilir. Öyleyse, kıssaların suhuf 
ve kitaplarla da irtibatı vardır.    

   Öte yandan, t e r i m olarak kıssayı tanımlayabilmek için, bazı bakış 
açılarının etkili olduğu görülmektedir. Kıssalarla ilgilenenlerin, kendi bakış 
açılarından hareketle kıssanın ıstılahî tarifini yapmaya çalıştıkları müşahade 
edilmektedir.   

Ancak hangi açıdan tarifi yapılırsa yapılsın,  kıssalar, Kur’an’ın 
yarısına yakınını teşkil ettiği için, onu kapsamlı ve muhtevasına ilişkin bir 
tanımlaması gerçekten zordur. Bunun için olmalı ki, önceki alimlerin kıssayı 
kapsamlı olarak tanımlamadıkları görülür. Ancak, bütün zorluklara ve uzun 
olmasına rağmen şöyle bir tarif yapılabilir: 

Kur’an’ın değişik surelerinde yer alan ve tahminen yarısını oluşturan, 
önceki bazı ümmetlerin bâtıl yaşantılarıyla,  onların bu durumunu Allah’ın 
istediği doğrultuda düzeltmeye çalışan davetçiler ve kavimlerinin isimleri 
başta olmak üzere, peygamber olmayan bazı zatların da hayatlarını anlatan; 
mucizelerle desteklenen elçilere karşı çıkanların feci sonlarını  açıklayan,   en 
önemlisi   teselli  ve   ibret  için anlatıldığı  ifade edilen  bölümlere  “Kur’an 
Kıssaları” denir.   

Kur’an-ı Kerîm’in, lafız - mana ilişkisinin de mucize olduğu 
bilinmektedir.  Kıssalarda dahil olmak üzere Kur’an’daki her şey bir ilim veya 
hidayet kaynağıdır. Tam burada, ”kassa”  fiilinin  ‘bir kimsenin izini sürüp 
gitmek, peşine takılmak’ anlamlarını eklersek, Kur’an’daki kıssaların 
aslında, ilahî mesaja  “i t t i b a” yani,  hem kıssalardaki elçilere hem de bu 
kıssaların kendisine bildirildiği Peygamber’in   i z i n d e n  gitmek, O’nun 
peşini   t a k i p etmek   gibi bir bağlantı kurulabilir. Sonuçta, bu kıssaların 
nakledildiği insanlara, ilahi yasalara göre yaşamalarının ve 
“peygamberlerinin izinden gitmelerinin gereği”  vurgulanır ki, bu da kıssanı 

                                                           
16 Maide (5), 44-45. 
17 Nisa (4), 163. 
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manaları arasındadır ve en önemlisidir. Hakk’ın karşısında yer alanlara ise, 
kıssalarla iyiliklere yönelmeleri, yaptıkları gayr-i ahlakî ve gayr-ı hukukî 
davranışlarından ilişkilerini k e s m e l e r i tavsiye edilmektedir. 

Ayrıca, Kur’an’da öncekilerle ilgili bilgiler, durumun gerektirdiği 
biçimde, tam zamanında ve yeteri kadar anlatılarak, ayetler arasına 
serpiştirilmiş birer, ‘k e s i t’e  benzemektedirler. “Nitekim, Kur’an’da 
doğumundan vefatına kadar bir peygamberin hayatı anlatılmaz, sadece belli 
bölümleri anlatılır. Bu durumda kıssalar arasına, bütün halinde değil de k e s 
i k   k e s i k = p a r ç a l ı  bazı hukukî serpiştirmeleri de içine 
alabilmektedir ki, gerçekten kıssalardan elde edilen hukukî yorumlar genelde 
hukukun temelini değil,  konular arasına  özenle yerleştirilmiş birer  kesit/ t 
a b l o 18 lar gibi, tâlî ama küçümsenemez hususlar içermektedirler. Bu da 
bazı kıssa kelimesinin  kök  manasında gizli   manalara  uzak  değildir. 

 

2. 2.  KISSALARIN ANLATILMA SEBEPLERİ 

Kur'ân’ın Fatiha suresinden sonra gelen belki de önemine binaen ikinci 
sırada yer alan Bakara suresinin hemen başında zikredilen “İşte bu Kitap, 
müttakîler için bir rehberdir”19  ayetinde çok kısa olarak özetlenen Kur’an’ın  
a m a c ı; emirleriyle, yasaklarıyla, nasihatleriyle, kıssalarıyla bir bütün 
olarak, her hususta rehber olmasıdır. Aslında peşinen şu söylenebilir: 
“Kur’an’ın gönderilme sebebi ne ise, kıssaların anlatılma sebepleri de odur.” 
Ancak kıssaların özel anlatılma sebepleri ayetlerde açıklanmıştır.  

Biz kıssaların ayetlerde belirtilen bu gayelerden yola çıkarak, onların 
fıkhî/hukukî gayelerinin olup olmadığı hususunda izahta bulunmak 
istiyoruz. Öncelikle, bu amaçları maddeler halinde sıralayalım: 

   a- Hz. Peygamber başta olmak üzere, yeni müslüman olmuş kitleleri 
teselli etmek ve psikolojik destek/moral vermek.20      

  b-  Kalplerdeki   imanı   k u v v e t l e n d i r m e k.21 

  c - Kıssalardan   “i b r e t”  alınmasını sağlamak. Kur’an’da anlatılan 
kıssaların anlatılma gerekçelerinden birisi ve en meşhur ifadesi olan “i b r e 
t” alma ve bununla hemen eş anlamlı kelimeler, yine Kur’an’da 
                                                           
18 Bkz. Buna benzer görüşler için, Râzî, Mefâtîh, s. II, 541. 
19 Bakara (2), 2. 
20 İlgili ayetler için bkz. Hicr (15), 97; En‘âm (6), 33; Yûsuf (12), 110; Kalem (68), 48, 49; Şuarâ (26), 3, 4. 
21 Hud (11), 120. 
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zikredilmektedir. Mesela;  “zikrâ  = ذكرى  ve mev‘ıza = 22,”موعظة ibretün = عبر ة 
,23  “âyâtün  = 24  ا يات   ve “belâğan = 25 “ بلا غا kelimelerinde kıssaların 
amacının “öğüt alma, ders çıkarma, mesaj  ve  ibret” olduğu  açıkça beyan 
edilmektedir.26  

Kıssaların gayeleri arasında açıkça hukukî bir gaye bulunmadığı, 
sadece ibret kelimesinin yer aldığı görülür. Hukuki bakımdan kıssalardan 
nasıl ibret alınacağı ise, ibret kelimesinin usul-i  fıkıhtaki  anlaşılmasına 
bağlıdır. İlim dalına göre değişik anlamlar ifade eden  “ibret   ve  i ‘ t i b a r” 
kelimesinin kök anlamından yola çıkarak, İslam Hukuku=f ı k ı h  sahasında  
“ibret” kelimesi ve içerisindeki  g i z l i   m a n a l a r,   İslam Hukuku’na yeni 
ufuklar kazandırmış, hatta ”k ı y a s” la birlikte anılır olmuştur. Bu sebeple, 
önce kelimenin aslından başlamak istiyoruz. 

2. 2. 1.   İ b r e t    Kelimesinin   Anlamı 

 “İbret” ‘a.b.r’ kelimesinin masdar kullanımlarından birisi olup, 
lugattaki asıl anlamı olan  “geçiş” i unutturacak kadar farklı, aslında iyi 
incelendiğinde o kadar da uzak olmayacak bir şekilde, ders çıkarmak, örnek 
almak, içinde hissetmek, mukayese yoluyla kötüden iyi sonuç çıkarmak, vb. 
anlamlarda ve yine mecâzî anlamlarda kullanılmaya başlanmıştır.27  “İbret” 
kelimesinin, dînî literatürdeki t e r i m  anlamı hakkında Yazır, “müşahade 
edileni ma’rifetten, henüz müşahade  edilmeyeni ma’rifete vesile  tutulan  
hâlete denir”28  şeklinde izah yapmaktadır. 

Kur’an’da, ”ibret”  kelimesinin, mezîd bablara nakliyle elde edilen ve 
değişik bir kullanımı olan “i’tibâr” kelimesine rastlamaktayız. Bu kelime de, 
Yazır’ın yukarıda “ibret” ile ilgili naklettiğimiz terim manasına yakın, hatta, 
hemen hemen aynı anlamlarda kullanıldığı görülmektedir.  

Bizzat “i b r e t” kelimesinin kullanıldığı ayetler29 çoğunlukla 
“İncelenmeye değer bir durum, önemsenmeyip kolayca geçiştirilemez, sonuç 
çıkarılacak, ders alınabilir, kısaca ‘ibret’  “ö z d e ş l e ş t i r m e, kendini 

                                                           
22 Hud (11), 120; Tâhâ (20), 99. 
23 Yusuf (12), 111. 
24 Hicr (15), 75. 
25 Enbiya (21), 106. 
26 Ateş,  a.g.e, IV, 437. 
27 Komisyon, Sözlük, II, 1325. 
28 Yazır, a.g.e, V, 4816. 
29 Bkz: Al-i İmrân, 3/13; Yusuf, 12/111; Nahl, 16/66 ; Mü’minun, 23/21 ; Nur, 24/44 ; Nâzi’ât, 79/26. 
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onun yerine geçirme” veya  Ş â t ı b î’nin   tabiriyle  “k e n d i n e   p a y    
çıkarma”30 şeklindeki anlamlarıyla karşımıza çıkar.   

Öte yandan “H a y v a n l a r d a sizin için ibret vardır…”31 ayetindeki  
i b r e t  kelimesinin, fıkıhtaki  “k ı y a s    e d i n” anlamından daha çok, 
“hayvanların karınlarından size bir  a k ı ş,  s ü z ü l m e vardır,” şeklinde 
hakiki veya “onların bu durumu, incelemeye, düşünmeye, araştırmaya değer 
bir durumdur,” şeklinde mecazi anlamda anlaşılmalıdır. Zaten bu ayet,  kıssa 
ayetleri içerisinde değerlendirilmeyip sadece aradaki bağlantının tespiti 
açısından zikredilmiştir. 

Aynı kök harflerden türeyen ve  ism-i fâil siygasıyla ‘â b i r  î    s e b î l   
şeklinde kullanılan ayette32 ise, bu kelime  “yoldan geçip giden, yolcu”, 
anlamında kullanıldığı, böyle bir kullanımda ise,  kelimenin hakiki 
anlamında kullanıldığı görülür. 

Bu fiilin muzari kalıba nakliyle oluşan ve Hz. Yusuf döneminde rüya 
gören kralın, gördüğü rüyasının ne anlama geldiğini yardımcılarına sorduğu 
olayı anlatan ayette,33  “t a‘ b ü r û n” şeklinde geçen kelimenin  anlamının, 
“rüya yorumlamak, manevi=gözle görülemeyen şeylerden, maddî  güncel  
sonuçlar  çıkartmak, rüyaya kıyas yaparak, önemli ipuçları elde etmek, 
günlük hayata dair veriler elde etme” şeklinde anlaşıldığı açıkça hissedilir. 
Bu konuda, Yazır, ”Suver-i  hayâliyyeden  bir  ciheti  delâlet  bularak, 
mâverâsındaki  hakikate  g e ç e b i l m e k t i r   ki  bunda  en mühim  nokta, 
o  hâdisât-ı  hayâliyyenin enfüsî  olan  haysiyeti  ile  âfâkî  olan  haysiyetini 
temyiz  edebilmektir,”34  demektedir. 

İbret  kelimesinin  “i f t i’â l”  babına  nakliyle  hasıl olan “i‘tibâr” da 
başka bir kullanım şeklidir. Bu kelime,  ilgili ayette35 yine,     إ عتبروا   ibret  
alın, ders çıkarın, düşünün, kafa  yorun, mukayese edin, gibi manalara 
gelmektedir. Müfessirler buradaki emri,  “kıyas edin, göz önüne alın”,36 ”aynı 
cins iki şeyden bilinenden bilinmeyeni elde etme” 37 veya ”Te‘accüb  ederek,  
mütte‘ız (öğüt alma) olmaktır”38 şeklinde açıklamaktadırlar 

                                                           
30 Şâtıbî,  Ebu İshak  el-Muvâfakât,  IV Cilt, (Terc:Mehmet Erdoğan), İstanbul, 1993, s. 3/390. 
31 Mü’minûn, 23/21. 
32 Nisa, 4/43. 
33 Yusuf, 12/43. 
34 Yazır, Hak Dini,  s.  4 /2864. 
35 Haşr, 59/2. 
36 Cassâs,  Ahkâmu’l-Kur’an, Beyrut 1405, IV, 49. 
37 İbnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr  fî ilmi’t- tefsîr, Beyrut 1404, VIII, 206. 
38 Yazır, a.g.e, VI, 4815. 
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Burada bir hususa daha işaret etmek gerekir ki o da kıyası hüccet 
kabul edenlerin kıssa sonlarındaki “ibret alın, ibret vardır,  ta‘bir edin”  gibi 
ayetlerle, kıssa içerisine dahil edilmemesine rağmen bazı açılardan benzerlik 
arzeden, ”mesel”  ayetleri kıyasın meşruiyetine delil kabul edilmiştir. Yusuf 
(as) kıssasında iki defa bu kelimenin kullanılması ve Hz. Peygamber (sas) 
dönemini = yakın tarihi anlatan ayetlerde de39 bu şekilde bir ifadenin 
kullanılması ise mânidardır. Bu açıdan usul-i fıkıhtaki   “i’tibâr ”  
kelimesinin anlamlarına da bir göz atmak gerekir. 

     

 2. 2. 2. F ı k ı h   U s û l ü n d e  ‘ İ’ t i b â r  Kelimesinin A n l a m l 
a r ı   

 C ü r c â n î (v. 816/1413), i‘tibâr kelimesi hakkında et-Ta‘rîfât’ında  
“kıyasın tâ kendisi= ‘aynu’l-kıyâs” veya “kıyasın menba’ı” şeklindeki kısa 
ifadeden sonra, “hakkında hüküm sabit olan şey/lerden, istenilen hükmü 
çıkarmaktır ve ona benzetmektir”40 şeklinde izah yapmaktadır. Usül 
kitaplarında genellikle “kıyas”ın hucciyyetine delil olarak, özellikle ilk 
sırada, “i‘tibâr ayeti”41  ile diğer ayetler 42 ve hadis-i şeriflerin43 takdim 
edildiğini görmekteyiz.  P e z d e v î (v. 482/1089), Usül’ünde, sahâbe, tabiîn 
ve cumhuru fukahâ’nın kıyası huccet olarak kabul ettiğini beyan ederken, bu 
ayetlere istinad ettiklerini zikreder.44  

Hanefî fukahasından Cassâs (v.370/980) ise, bu ayetteki  “i‘tebiru”  
emrinin ‘vücub’ gerektirdiğini ve bu emirle ‘kıyas’ yapmanın vacip olduğunu 
beyan eder.45 Bunlardan başka, Ş î r â z î (v. 476/1083),46 C ü v e y n î (v. 
478/1085),47 G a z â l î (v. 505/1111),48 R â z î (v. 606/1209)49 ve A m i d î 
(v. 631/1234)50 gibi diğer alimler de, ilgili ayetlerdeki kelimeleri kıyas yapın 
şeklinde anlamışlar, buna karşılık, ibadet, ceza gibi  hususlarda ise kıyasın 
câiz olmadığına  ancak, kıyasın şer’î  bir delil olduğuna  kâil  olmuşlardır.   

                                                           
39 Mesela bkz. Haşr (59), 2. 
40 Cürcânî, Kitabu’t- Ta‘rîfât,  Beyrut 1983, s. 30. 
41 Haşr (59), 2. 
42 Nisa (4), 59, 83. 
43 Tirmizî, “Ahkâm”, 3; Ebu Davud, “Akd”, 2. 
44 Bkz. Pezdevî, a.g.e, III, 270. 
45 Cassâs, a.g.e, s. IV, 49 ; Zeydan, Abdülkerim, el-Vecîz  fî  ûsûli’l-fıkh, Beyrut 1987, s. 178; Hallâf,  Abdülvehhâb,  İlmu  
usûli’l- fıkh, Kuveyt 1972, s. 31. 
46 Bkz. Şîrâzî,  el-Lüma‘  fî usuli’l-fıkh, Beyrut 1985, I, 98. 
47 Cüveynî,  el-Burhân fî usûli’l-  fıkh,  Kahire 1418. 
48 Gazalî, el-Mustasfâ,  Beyrut 1413, s. 328. 
49 Bkz.Râzî ,  el-Mahsul,  Riyad 1400,  V, 38. 
50 Bkz. Âmidî, el-İhkâm fî usûli’l-ahkâm, Beyrut, 1404, s.4/9. 
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Şâtıbî de, “ i’tibâr” ın iki manasının olduğunu,  bunlardan ilkinin “k ı y 
a s”la eş anlamı olduğunu,  diğerinin ise, ‘ibret alma’ manasında olup,  ’bir 
şeyden   k e n d i n e   p a y çıkarma’ şeklinde ifade edilebileceğini 
belirtmektedir. 51 Haydar Efendi de, Haşr Suresi, ikinci ayetinin  nüzul 
sebebini uzunca anlattıktan ve tefsirini yapıktan sonra,  ”İşte, kıyasın 
hucciyyetine kitaptan  delilimiz,  bu ayettir, der ve ‘i’tibar’ın  üç manasını 
şöyle açıklar:  

      a-Bir şeyi nazîrine ret veya irca’ manasını mutazammındır:    Siz 
bir şeyi  nazirine  red  veya irca ediniz.Yani bir şeyin nazîrinde sabit olan 
şeyle hükmediniz,  manasını mutazammın olur ki kıyas dahi bunu 
mütenâvildir. 

b-İtti’az manasına gelir ki, bununla insan mutte’ız ve mütenassıh olur: 
Siz bu vak’adan ibret alınız, mütte’ız olunuz ki, kıyas da zaten bu mana da 
vardır. Ayette emrin başındaki “fâ” harfi ‘ta’lîl’ için konulmuş olup Benî 
Nadir Yahudilerinin, dünya malına güvenmelerinin akıbeti ve hezimetlerine 
‘i’tibâr’ la emrederek, cezaya düşenlerin halinden ibret alıp, onların 
hatalarına düşmeyin  demektir ki, kıyasın içinde bu mana da vardır. 

c-‘U b û r   ve   t e c a v ü z   manasına gelir: Çünkü, aslın hükmünden 
fer’in hükmüne  intikal   ve   ‘ubûr (geçiş) vardır.”52 

  Kelimenin kökünde bulunan  “geçme, geçiş” anlamı hakkında  
Yazır’ın şu görüşleri, bu kelimenin fıkıh usulünde kullanılışı hakkında bize 
ipuçları vermektedir: ”İbret almak diye hülâsâ ettiğimiz ”i’tebirû”  emri, 
meşhud olan bir ma’luma dikkat  edip, ondan meçhulu  bilmeye intikal  
eylemek demek olur. Bu da usul-i fıkıhta  ‘kıyas’ denilen, istınbât  usulünün 
tâ  kendisidir. Onun için fukahâ  bu emirden kıyasın  hucciyyetine  istidlal 
eylemişlerdir.”53 

  Bütün bu açıklamalardan, kıssaların İslam Hukuku açısından da bir 
takım amaçları ve gerçekleştirdiği/gerçekleştireceği  hedeflerinin var olduğu, 
dolayısıyla hüküm çıkarmada kaynak olarak kullanılabileceği sonucuna 
ulaşılabilir. Bu durumda, kıssaların sadece “edebî” açıdan Kur’an’da yer 
almadığını ve ”kıssalardan ibret alınması gerektiği, ‘ibret almak’ demenin 
ise, ’hükmü olandan hükmü olmayan hakkında, sonuç elde etmek’ şeklinde 

                                                           
51 Şâtıbî, el-Muvâfakât (trc. Mehmet Erdoğan), İstanbul 1994, III, 390. 
52 Büyük Haydar Efendi, Usûl-i Fıkıh Dersleri, İstanbul, ts. (Üçdal Neşriyat),  s. 354 . 
53 Yazır, a.g.e, IV, 2865. 
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fıkıhta anlaşıldığı ve en önemlisi, ”ibret” le aynı anlamı içeren diğer 
kelimelerin genellikle  kıssaların sonunda kullanıldığı, dolayısıyla, kıssalarla  
fıkhın sıkı irtibatının olduğu anlaşılmaktadır. İşte, fıkıhta böylesine önem 
arzeden kıssaların İslam Hukuku ile irtibatları ve fakihlerin bu konudaki 
görüşlerinin bilinmesine ihtiyaç bulunmaktadır.  

 

2. 3. KISSALARIN  İ S L A M    H U K U K U = F I K I H L A     
İRTİBATI 

     

2. 3. 1. Kıssaları Anlamada Düşülebilecek Hatalar 

Kıssaları anlamada hatalı yol takip etmeye ve dolayısıyla kıssaların 
yanlış anlaşılmasına sebep olabilecek bazı durumlar ortaya çıkabilmektedir. 
Bunları şu şekilde sıralayabiliriz: 

1- Kıssaları lügavî olarak anlamak, mecazını düşünmemek Kur’an’da 
zikredilen kelimelerin “hakikat” veya “mecazî” anlamlarının olduğu 
usülcüler tarafından dile getirilmiş, “zikru’l-hâl irâdetü’l-mahal” ya da 
“zikru’l-mahal iradetü’l-hâl” tarzında misallerin bulunabileceği 
belirtilmiştir.54   Risâlet asrı ve daha sonraki asırlarda da insanlar, Kur’an’ı 
bütün yönleri ile ele alıyorlar ve yaşıyorlardı. Onda insanlar için örnek olan, 
tamamen hayır ile vasfedilen bildirilenleri, vasat, ifrat ve tefritten uzak bir 
şekilde anlamaya çalışıyorlar, bütün yokuşları Kur'an’ın muciz tesiri ile 
aşmaya çalışıyorlardı. Ancak, insanlar ile risâlet arasındaki zaman 
uzayınca, diğer anlayış ve izah unsurları ve vasıtalarının yanısıra “lügat” 
ve “lafız” dönemi başladı. Bu lügat dönemi o kadar gelişti ki, bazılarının 
nazarında diğer anlayış vasıtalarını da geçip, anlama ve açıklamada yegane 
araç hâline geldi. Böylece lügata dayalı harfi düşünce doğdu ve gelişti. Hatta 
bazısı, zaman, mekan, tarih ve hayatın akışı çerçevesi dışında amel eden bir 
takım etkin adamlar yetişti. Onlardan bazısı ümmetin uyanışını engelleyen 
hususları, daha da çok artırdı. Bütünüyle İslam'ı, İslam Tarihini şekilcilikte 
aramaya başladılar ki, bunlar arasında en meşhurları Zahirilerdir. Bir çok 
düşünce ve tezlerini, vukuu imkansız olan şeyler üzerine bina ettiler. Oysa 
bu, normal dünya hayatında bile imkansızdır. Çünkü, onlar İslamı, bir toplum, 
bir ümmet ve bir medeniyet meydana getirmesi mümkün olmayan lügavî ve 

                                                           
54 Gazzâlî, el-Mustasfâ, I, 84.  
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lafzı kalıplara (şekilciliğe) ve bireysel ibadetlere indirgediler.55 Şu halde, hem 
Kur’an’ın bütünü hem de kıssalarda zikredilen kelimelerin lügavî 
manalarının önemi yanında, onların ilk dönemlerde nasıl anlaşıldıkları ve 
dînî ıstılahlarının bilinmesi gerekir.  

2- Zorlama tefsir ve yorumlarda bulunmak: Kendisiyle İslam gerçeğinin 
kötülendiği, kavramların hatalı kullanıldığı, İslam’ın dar bir çerçeveye 
hapsedilerek onun temel amaçlarından uzaklaştırıldığı, tıpkı bâtıl ehlinin, 
İslamî olmayan bir şeyi İslâmiymiş gibi göstermesi, öncelenmesi gereken şeyi 
erteleyip, talî olanları öne almaları gibi “hatalı  te'vil”, “fasit istidlâl” ve 
zorlamalarla kıssaları kendi çıkarlarına alet etmek, Kur’an’ın ruhuna ve 
İslam’ın temel ilkelerine aykırıdır. 

Kıssalarda gerek helak olan kavimlerin, gerek uymak zorunda oldukları 
şeriattan kopan toplulukların ve gerekse doğru yoldan sapan grupların büyük 
bir kısmını şüphesiz hatalı te'vil helak etmiştir ki, bunlardan en meşhurları 
Yahudilerdir. Onlar “Tevrat’taki kelimeleri yerlerinden kaydırarak 
değiştirirler. ‘Eğer size şu verilirse alın, verilmezse sakının’ derler,…”56  
Onların, işlerine gelmeyen Tevrat ayetlerinin yerlerini değiştirerek veya 
yanlış te’villerle hüküm verdiklerini ayet açıklamaktadır. Bu ayetin 
devamında,  “Allah bir kimseyi şaşkınlığa düşürürse, Sen Allah’a karşı onun 
lehine bir şey yapamazsın…”  buyrulması ise, ayetlerin yerini değiştirmenin, 
manalarını kendi heva ve hevesine göre yorumlamanın, “şaşkınlık ve ona hiç 
kimsenin hatta Peygamber’in bile yardımının olamayacağının açıklanması”,  
Kur’an ayetlerinden de rastgele ve işine gelecek şekilde  hüküm elde etmenin 
caiz olmadığının beyanıdır.  

Bu durumda manası kolaylıkla anlaşılamayan ayetler ve özellikle kıssa 
ayetleri karşısında müslümanlara şu görevler düşmektedir: 

a- Manası anlaşılamayan kıssalarda tevakkuf etmek. Gerçekten sahih 
ve sabit olduğu konusunda asla şüphe olmadığı için, kıssa kelimesiyle 
isimlendirilen yaşanmış tarihi olaylar ilk bakışta manası anlaşılamasa bile 
peşinen reddedilmemelidir. Zira ilim sahipleri, ümmetin selefi tarafından 
değerlendirilen kıssalar ve onlardan elde edilen hükümlere hüsn-ü zann bes-
leyerek, ilme ve ictihada olan saygıyı göstermişlerdir. Muhâyee, kefalet, cu‘ale 
akidlerinin meşruiyeti konusunda, alimlerin kıssaları delil olarak kullanması, 

                                                           
55 Gazzâlî, el-Mustasfâ, I, 21 vd.  
56 Maide (5), 41. 
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hiçbir akl-ı selîm sahibi tarafından tenkid edilmemiş, yanlış veya isabetsiz 
olduğu belirtilmemiştir. Mesela, Hızır’ın bir çucuğu öldürmesinin sebeb-i 
hikmeti beşer tarafından kavranamadığı gibi, bir peygamber olan Hz. Musa 
tarafından bile anlaşılamamaktadır.  

b - Kıssalarla amel edilirken hukuk bilgisine sahip olmak. Kur’an, 
fıkhın köklü bir kaynağı olunca, fakihlerin fıkıh ilmini iyi bilmeleri gerektiği 
gibi, onunla alakalı diğer ilimleri de iyi bilmeleri gerekir. Bunlara kısaca 
İctihad ehli denilebilir. 

c – Kıssalardaki muhatabların iyi tespit edilmesi gerekir.  

d -Kıssalarda bulunan bazı hukukî telmihlerin teşrî‘ amaçlı olup 
olmadıkları  tespit edilmelidir ki, bunlar ancak diğer muteber nasslar veya 
ictihadla yapılabilir.  

e - Kıssalarla ulaşılan hükümlerin, kat’iyyet sıfatı kazanmış şeriatın 
genel maksatlarıyla çelişmemesi gerekir. Çünkü hükümler, bir ya da iki 
nassdan alınmazlar. Aksine, bir araya getirilmek suretiyle yakîn ifade eden 
nass topluluğundan alırlar.     

  f -  Hakkında kesin hüküm bulunan meselelerde kıssalarla amel 
edilmemelidir. 

Yukarıda özet olarak sunduğumuz bu maddelerden hareketle, hangi 
kıssaların hüküm çıkarmaya elverişli oldukarını genel ilkelerle  tespit etmek 
istiyoruz: 

     

2. 4.  İSLAM HUKUKUNDA  KISSALARDAN FAYDALANMA  
ŞARTLARI    

 İslam Hukukçuları, kıssa ayetlerinden istinbât ettikleri hükümleri bazı 
temel ilkelerden hareketle elde ettiklerinde şüphe yoktur. Buradan hareketle, 
İslam hukukunda hangi kıssanın huccet olarak kullanılabileceği hakkında 
ipuçları tespit edilebilir. Biz de Kur’an’ın anlaşılmasında önemi haiz bulunan 
lafızların delaleti gibi usul-i tefsir ve usûl-i fıkıh kaidelerinden yola çıkarak, 
kıssaların sahih şekilde anlaşılması ve hangi kıssaların huccet olabileceği 
konusunu incelemek istiyoruz. Aksi halde,  bazı kıssalardan, özellikle 
“kalplerinde eğrilik bulunanlar için” İslam’ın ruhuna ters hükümler de elde 
etmek mümkündür.  
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Öncelikle, hakkında sarih nass bulunan konularda kıssaların ne 
lafızlarından ne de mefhumlarından istifade edilebilir. Kısmen hüküm koyma 
yetkisi bulunan veya Kur’an’ın hükümlerini tebyîn eden Sünnet tarafından 
vuzuha kavuşturulan hususlarda ise kıssalar tâlî delil olabilir. Öte yandan, 
kıssalardaki hükümlerin şer‘î nasslara aykırı olmaması da önemli bir 
konudur. Yine, kıssalarda anlatılan hadiselerin kabul ya da red edildiklerine 
delâlet eden karinelerin de dikkate alınmaları gerekmektedir.  

Şimdi, bu prensipleri maddeler halinde ve örneklere açıklayarak, 
kıssalardaki hükümlerin hangi çerçecede anlaşılması gerektiğini izah etmeye 
çalışalım:  

    1- Kıssalardaki hüküm  K u r ' a n - ı   K e r i m ’ in diğer  sarih 
ahkam ayetlerine aykırı olmamalıdır: Kıssaların tahrif, istismar ve hatalı 
te'vilden uzak olarak, isabetli bir şekilde anlaşılabilmesi için yapılması 
gereken şeylerin en önemlisi; haber verdiğinde doğruluğu, hükmettiğinde ise 
adaleti kafi olan Kur’ân ışığında ve onun Rabbani rehberliği çerçevesinde 
anlaşılmasıdır. Nitekim ayette, “Rabbinin sözü hem doğrulukça, hem de 
adaletçe tamamlanmıştır. O'nun sözlerini değiştirebilecek hiç kimse yoktur. O 
işitendir, bilendir”57 buyurulmaktadır. Çünkü Kur'ân, İslâm kültürünün ruhu, 
binasının temelidir. Kur’an, İslam’daki her kanun için kendisine başvurulan 
bir temel dayanak mesabesinde olup, onların esası durumundadır.  

Bunun içindir ki, Kur’an’ın muhkem âyetlerine ve açık belgelerine 
muarız gibi gözüken her şey, yine önce onun süzgecinden geçirilmelidir. 
Öyleyse, kıssalardan elde edilen hükümlerin Kur’an’ın ruhuna 
aykırılıklarının tespitinde yine kendisi en iyi rehberdir.58 Şayet bazı insanlar 
Kur’an’dan ve kıssalardan onun ruhuna aykırı bir şey elde ediyorlarsa, bu 
durumda ya Kur’an’da çelişki olmalıdır ki bu muhaldir 59 ya da bizim 
anlayışımızın doğru olmadığı veya çelişkinin hakiki değil, vehme dayanmış 
olmasından olabilir. Bunun içindir ki, müslüman bir kadının gayr-i müslim 
bir erekekle evlenemeyeceği konusunda sarih ayetler varken, Asiye 
annemizin Fir‘avn’la evli oluşunu anlatan ayetler delil olamaz. Her ne kadar 
Fir‘avn döneminde inanan bir kadının müşrikle evli olmasına vurgu 
olabilirse de, artık Kur’ân, müslüman bir kadının müşrikle evlenmesi bir 
yana, ehl-i kitap erkekle bile evlenmeyi yasaklamıştır.  

                                                           
57 En‘âm (6) 115. 
58 Geniş bilgi için bkz. Albayrak, Halis, Kur’an’ın Kur’an’la Tefsiri, Ankara 1988. 
59 Bkz. Bu kitap içinde asla şüphe=çelişki  olmayan kitaptır. Bakara (2), 2. 
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Bu madde, “ayetler arası ilişkilere dikkat etmek ve  siyâk sibâk’a riayet 
etmek” şeklinde de özetlenebilir. Çünkü, “ayetler arası bağlantının tesbiti, 
Kur’an’ı anlamada önemli bir öğedir ve Kur’an’daki konu bütünlüğüne 
ulaşma ve muayyen bir konuyu bütün yönleriyle anlayabilmenin en mühim 
yoludur…”60 Nitekim, fakihler ayet ve hadislerin sadece zahir manalarına 
itibar etmemişler, onların sebeb-i nüzulüne, sebeb-i vürûduna ve ilgili olduğu 
diğer ayetlere, umumî veya hususî oluşu vb. konulara oldukça dikkat 
etmişlerdir. Bu konu ile ilgili ciltler dolusu usül kitapları meydana 
getirmişlerdir.61 Kur’an’ın bir parçası olan kıssalarda da, bu hususlara dikkat 
etmenin zorunluluğu âşikardır.  

Kıssaların lafız ya da mefhumundan elde edilen hükmün, a k s i n i  
ifade eden sarih nass bulunursa, bu hüküm  geçersizdir. Çünkü bu hüküm 
diğer sağlam nasslara muhaliftir.  Mesela; mü’min olan A s i y e 
validemizin62 Fir‘avn ile evliliği ile Hz. Lût’un (as), kendisine gelen meleklere 
ilişmek isteyen kavmine, belki de son çare olarak söylediği “Ey   Milletim ! 
İşte kızlarım, onlarla evlenin bu sizin için daha helaldir, daha temizdir”63 
ayeti, ilk okunduklarında,  inanmış kadınların müşriklerle evlenmeleri için 
huccet olabileceği intibaını vermektedir. Ancak bu durum, sarih ayetleri yok 
saymak demek olur ve hakkında kesin hüküm bulunan bir meseleye muhalif 
olur. Çünkü Allah (cc), ö n c e  müşrik  kadın  ve erkeklerle evlenmeyi, “İman 
etmedikçe müşrik kadınlarla evlenmeyin. Beğenseniz bile, imanlı bir cariye, 
müşrik bir kadından daha iyidir. İman etmedikçe müşrik erkeklerle de 
kadınlarınızı evlendirmeyin. Beğenseniz bile, inanmış bir köle  müşrik bir 
erkekten daha iyidir…”64 ayetiyle “umumî” şekilde yasaklamış, daha  s o n r 
a  müşrikler arasından ehl-i kitabı “tahsis” ederek, böyle  kadınlarla 
evlenilebileceğini, “…Mü’min kadınlarla ehl-i kitap olan kadınlardan iffetli 
olanları,  mehirlerini vermeniz, namuslu  olmaları,  zina etmemeleri ve gizli  
dost tutmamaları şartıyla evlenmeniz helaldir…”65  ayetiyle açıkça beyan 
etmiştir.  

Bütün İslam alimleri de “müşrik” bir erkekle müslüman bir kadının 
evlenmesini caiz görmemişlerdir.66 Hz.Lût’un (as)  kendi kızları veya kendine 

                                                           
60 Işıcık, Yusuf,  Kur’ân’ı Anlamada Temel İlkeler, Ankara 1997, s. 51. 
61 Serahsî, Usûl, I, 124 vd; Gazâlî, el-Mustasfâ, II, 32 vd; Âmidî, el-İhkâm, II, 181 vd.  
62 Kurtubî, a.g.e., XI, 195. 
63 Hûd (11), 78. 
64 Bakara (2), 221. 
65 Maide (5), 5. 
66 Serahsî, el- Mebsût,  XI, 102 ; Kâsânî, Bedâiu’s- sanâi‘,  Beyrut 1974, II, 311; Özel, Ahmet, “ Ehl-i  kitap” , DİA. 
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inanan kavminin kızlarıyla evlenmelerini istemesi ise, şeriatını ilgilendiren 
bir durum olmalıdır. Onun şeriatının devam edip etmediğine dair bir bilgi 
olmadığına ve o sözü söylediği andaki zor şartlar göz önüne alınırsa, bu 
kıssadan böyle bir sonuç çıkarılamaz.  

Çünkü Lût (as), inanmamaları ve livata yapmaları sebebiyle, kendi 
kavmine kız vermiyordu. Ancak, bütün çıkış yolları tıkanınca ve kendisine 
gelen misafirlerine de kavminin kötü muamele yapacaklarını anlayınca, 
kendi kızlarının  kafir kavminin erkekleriyle evlenmeleri konusundaki 
yasaklayıcı tavrından  vazgeçerek ehven-i şerri tercih etmek zorunda kalmış 
olabilir. O’nun şeriatında mü’min bir kadının müşrikle evlenmesinin helal 
olma ihtimali de vardır. Belki de bu sebeple İslam’ın ilk dönemlerinde de bu 
caizdi. Nitekim Peygamberimiz (sas), kızı Zeynep’i (ra), o sıralarda müşrik 
olan Ebü’l-Âs b. er- Rabi’ ile evlendirmişti. Daha sonra Bakara, 2/221. ayet 
nazil olunca bu hüküm değiştirildi.67 Hz. Peygamber’in bu uygulaması, 
hakkında kesin nass bulunmayan meselelerde veya “meskûtun anh -hüküm 
belirtilmeyen konularda adet ne ise ona tabi olduğu şeklinde 
yorumlanmaktadır. Bununla birlikte sarih ayetler nazil olunca, bunlara 
aykırı uygulamalar değiştiriliyordu. 

Aynı şekilde, Nuh ve Lut’un (as) ikisinin hanımlarının da  peygamberle 
evli olmalarına rağmen iman etmedikleri, ancak onların bu evliliğe devam 
ettiği, “Allah inkar edenlere, Nuh’un karısı ile Lut’un karısını misal verdi 
…”68 ayetinden anlaşılmaktadır. 

Bahsedilen bu iki peygamberin, Allah’a inanmayan kadınlarla evli 
olmaları da, müslümanların örnek alamayacağı bir durumdur. Müslüman 
kadınlar, gayr-i müslim biriyle evlenecekse, ayette belirtildiği gibi, sadece 
ehl-i kitapla evlenebilir. Bu meselede konulan hüküm kesindir. Belki, onların 
şeriatında Allah’a inanmayan kadınla evlenmeye müsaade edilmiş olabilir. 
En önemlisi,  bizim önderimiz Hz. Peygamber’in aynı anda dört kadından 
fazla kadınla evli oluşu, Kur’an’da  h â l i s a t e n     l e k e = sana özel 
denilmiş ve  ayetin devamında diğer mü’minler, “m i n  d û n i’ l - m ü’m i n î 
n”69 denilerek, açıkça bu uygulamadan “hariç “ tutulmuşsa, yani, evliliğin 
kemiyeti (sayısı)  konusunda bile, biz kendi Peygamberimizi örnek 
alamıyorsak, Nuh ve Lut’un (as) evliliklerinin keyfiyetini zaten örnek 

                                                           
67 Kurtubî, el-Câmi‘, XIV, 122. 
68 Tahrim (66), 10. 
69 Ahzâb (33), 50. 
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alamayız. Onların inanmayan kadınlarla evli olmasının bizim için başka ibret 
yönleri vardır ki bu da peygamber hanımı bile olsalar, ahirette onların 
sahipsiz/şefaatsiz kalacaklarıdır. Bu durumda, bir kimse atalarının 
peygamber soyundan gelmesiyle, dindar olmasıyla övünmesi, ona ne 
dünyada ne de ahirette bir fayda sağlar. Yine, Asiye annemizin ayette 
belirtilen duası, müslüman bir kadının, zengin olmasına rağmen müşrik bir 
kocanın yanında rahat olmadığı/olamayacağını ifade etmesi ve bir kadının 
müşrik bir kocanın yanındaki psikolojisini tarifi bakımından önem 
arzetmektedir. Bu da, müslüman kadınların gayr-i müslim erkekle beraber 
yaşamalarındaki zorluğu ve onlarla evliliği meneden ayetteki70 yasağın 
sebeb-i hikmetini ifade etmektedir. Öyleyse, kıssalardaki anlatılan bir olay, 
inanan kadınların inanmayan erkeklerle evlenemeyeceklerinin gerekçesini 
açıklamakta ve her kıssanın mutlaka ders çıkarılacak bir yönü bulunduğunu 
ortaya koymaktadır.  

“Ayetler arası irtibata dikkat etmek” şeklindeki genel kaideyi,   her  
ayet için geçerli kılmakla birlikte özellikle kıssa ayetleri için de geçerli 
kılmanın ve  işi  ehline bırakmanın zorunluluğu aşikardır. Ayetler arası 
ilişkiye dikkat etmeden yapılan bu tür istidlâle, İslam alimleri, “fasit istidlâl”  
demişlerdir. Dolayısıyla, hükmü nassla belirtilen ve sınırları çizilen bir 
meselede kıssalarla amel etmek caiz değildir. Hele hele, kıssa ayetlerinin 
veya kıssaların tamamının ucundan kıyısından koparılarak, siyâk ve 
sibâkına bakılmadan,  işine gelecek şekilde fetva vermek, dînen asla caiz 
olmadığı gibi ahlâkî de değildir. Aksi halde, Yahudilere hitaben söylenen, 
“Yoksa siz,  Kitab’ın bir kısmına inanıp bir kısmını inkar mı ediyorsunuz?  
Sizden öyle davrananların cezası dünya hayatında rüsvaylık;  kıyamet 
gününde ise en şiddetli azaba itilmektir…”71 ayetinin muhatapları arasına 
dahil olunmuş olur ki, kıssaların Kur’an’ın ışığında anlaşılmasına yine kıssa 
ayeti delil kabul edilmektedir.  

    2. S a h i h   S ü n n e t ‘le  kesin hükmü bildirilen hususlarda da 
kıssalarla amel  edilmemelidir:  Kıssaların doğru bir şekilde anlaşılması 
için yapılması gereken şeylerden birisi de;  Kur'ân-ı Kerim’i tefsir ve beyân 
ettiği, yâni onun mücmelini tafsil, mübhemini tefsir, umûmunu tahsis ve 
mutlakını takyid ettiği üzerinde karar kılınmış olan Sünnet’in hakemliğine 
başvurmaktır. Çünkü, hadis-i şeriflerin Kur’an’ı anlamada ve yorumlamadaki 

                                                           
70 Bakara (2), 221. 
71 Bakara (2), 85. 












































































